LECTURA SINCRONICA Y DIACRONICA DE

IS 710-17; 8,21-9,6 Y 10,28-11,9
COMO TRIPTICO TEOLOGICO EN EL LIBRO DE ISAIAS

Leandro Ariel Verdini'
1. Nuestra liturgia y la sugerencia de una metafora salvifica

La tradicion cristiana siempre leyd como aplicadas a Jesucristo las
profecias del Antiguo Testamento. Especialmente algunos fragmentos de los
textos del libro de Isaias que nos proponemos estudiar se encuentran en: Mt 1,22-
23 (Is 7,14); Mt 4,13-17 (Is 8,23-9,1); Rm 15,12 y Ap 5,5; 22,16 (Is 11,1. 10).
La liturgia romana de occidente propone, en los diferentes cultos del tiempo de
Adviento y Navidad, volver a escuchar a: Is 7,10-14%; 9,1-6° y 11,1-10* Las tres
profecias se interpretan, dentro del contexto de la celebracion cristiana, como
representaciones de la accion salvifica que Dios realiza en medio de la historia
con el advenimiento de su Hijo. Los tres textos: la figura del Emanuel concebido,
la del neonato que ilumina la oscuridad, y la del nifio que gobierna la creacion

1 Leandro Ariel Verdini es Doctor en Teologia Biblica por la Pontificia Universidad Catolica
Argentina. Desempeiia su tarea docente en la misma Universidad dictando diversas materias en
la Facultad de Teologia, de Filosofia y Letras, y de Ciencias Sociales. Pertenece a la Asociacion
Biblica Argentina, desempefiando por el periodo 2019-2022 el cargo de secretario. Se desempeiia
también, como secretario de redaccion de la Revista Biblica Argentina. Es laico, esposo y padre.

2 Misa del cuarto domingo de Adviento ciclo A, Misa del 20 de diciembre, Misa comun de la
Virgen Maria (Segundo esquema). En la liturgia de las horas, se encuentra en el oficio de lecturas
del lunes de la Primera semana de Adviento del afio impar y en varias apariciones en las lecturas
breves y en los epigrafes de la salmodia.

3 Misa de la vigilia de Navidad. En la liturgia de las horas, en las lecturas breves y en los
epigrafes de la salmodia. En la liturgia de las horas, en el oficio de lecturas del miércoles de la
Primera semana del afio impar y otras varias apariciones en las lecturas breves y en los epigrafes
de la salmodia de distintas horas.

4 Misa del segundo domingo de Adviento ciclo A, Misa del martes de la primera semana de
Adviento. En la liturgia de las horas, en el oficio de lecturas de la Navidad y en varias de las
lecturas breves y epigrafes de la salmodia.
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sin correr peligro alguno de los depredadores y los ofidios, son leidos de modo
sucesivo, como biografia profética del Mesias Jesdis que vino para redimirnos.
Los Padres vincularon por lo menos dos de los tres textos. Siempre los leyeron en
referencia a Cristo. San Juan Crisdéstomo vincula 7,14 con 9,5:

«Por eso, en el pasado las profecias anunciaban no sélo que seria un
hombre, sino también que iba a ser concebido, naceria y seria alimentado
como un nifio pequefio. Esto es lo que anuncia Isaias, cuando dice:
“Mira que una virgen llevard en su seno y dara a luz un hijo al que se
lo llamara Emanuel, quien comera cuajada y miel”. Y también: “Un
nifio nos ha nacido, un hijo se nos ha dado”. ;Ves cémo se predijo su
infancia?»°.

También san Jeronimo vincula dos textos de los tres, 7,14 con 11,1, como
cumplimiento en Maria y en Jesus de las profecias de Isaias:

“La vara y la flor de la raiz de Jesé, los judios la interpretan del Sefnor
mismo; porque, sin duda, en la vara se muestra la fuerza de quien reina
y en la flor su belleza. Nosotros, en cambio, entendamos que la vara de
la raiz de Jesé es Santa Maria Virgen, quien no tuvo ningun arbusto
adherido y de quien también hemos leido arriba: He aqui que la Virgen
concebird y parird un hijo. Y que la flor es el Senor salvador, quien en
Cantar de los cantares dice: Yo soy flor de campo y lirio de los valles™.

La ligazon entre los tres textos y una propuesta de lectura sucesiva de los
mismos, que como mencionamos se encuentra presente en la recepcion que hizo
la tradicion y la liturgia cristiana, es también un motivo de interés para la exégesis
actual. Nuestro estudio busca aportar a la comprension de los tres textos, tanto
individualmente como en su manifiesta relacion, que se vislumbra en la lectura
de la trama argumental del libro de Isaias. Tomando la metafora de un triptico’,
se evaluara la sincronizacion de los ordculos en su contexto. Se analizan temas

5 SAN JUAN CRISOSTOMO, De Consubstantiali. Contra Anomoeos VII, en: PG 48,765.

6 SAN JERONIMO, Comentariorum in Isaiam Prophetam, Lib. 1V, Cap. 10, en: PL 24,144. Se
puede encontrar también en: JERONIMO, Comentario a Isaias, en: Obras, vol. Vla, 269.
7 Se suele llamar triptico a tres imagenes pintadas sobre lienzo o tabla, que se presentan juntas en
la conformacion de un retablo. Por lo general, estas estructuras pictdricas se encuentran situadas
en las Iglesias detras de los altares (retro tabula).
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y motivos, literarios y teoldgicos, que componen todo el bloque textual en el que
se encuentran. Primero se presentara cada texto de forma individual y luego de
manera sincronizada en este contexto redaccional de Isaias.

Este trabajo condensa de forma un poco arbitraria la investigacion que
realicé para obtener el grado de doctor en la Pontificia Universidad Catélica
Argentina®. Su lectura puede resultar un tanto ardua debido a la cantidad de datos
sintetizados en tan pocas paginas. Espero que el acceso a estos textos, mediante
un estudio exegético-cientifico, sirva a los lectores para enamorarse ain mas de
estos oraculos y dilatar la esperanza en el Dios de las sorpresas:

“Laesperanza cristiana se basa en la fe en Dios que siempre crea novedad
en la vida del hombre, crea novedad en la historia, crea novedad en el
cosmos. Nuestro Dios es el Dios que crea novedades, porque es el Dios
de las sorpresas’™.

2. Una concepcion

7 ®Volvié Yhwh a hablar a Ajaz y le dijo:
11“Pide para ti una senal de Yhwh tu Dios
en lo profundo del sheol o en (lo) alto, arriba”.
12Y dijo Ajaz:
“No pediré, no probaré [o tentaré] a Yhwh”.
BY dijo:
“Ahora escucha, casa de David:
(Es poca cosa para ustedes molestar hombres
que molestan también a mi Dios?
4 Pues bien, el Sefior mismo les dara una senal.
He aqui que la joven® esta embarazada y dara a luz un hijo
y le pondra por nombre «Dios-con-nosotros».
5Leche cuajada y miel comera,
hasta saber rechazar lo malo y elegir lo bueno;

8 Cf. VERDINI, “... y le pondrd por nombre: «Dios-con-nosotros»”. Lectura sincronica y
diacronica de Is 7,10-17; 8,21-9,6 y 10,28—11,9 como triptico mesianico, Buenos Aires, Agape
libros, 2019.
9 PP. FRANCISCO, Catequesis del 23 de agosto de 2017.
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6 porque antes que sepa el nifio rechazar lo malo y elegir lo bueno,
quedara abandonada la tierra ante cuyos dos reyes estas aterrorizado.
"Hara venir Yhwh, sobre ti y sobre tu pueblo y sobre la casa de tu padre,
dias como no han llegado

desde los dias en que se apart6 Efraim de Jud4 (con) [o por] el rey de Assur”.

2.1 Notas textuales

*En el texto Griego encontramos parhténos (virgen). Generalmente, en
LXX parhténos tiene por equivalente en el texto hebreo b¢titlah. En el Is de la
LXX, parhténos se encuentra en 5 oportunidades: 7,14; 23,4; 37,22; 47,1 y 62,5.
De todas estas, solo en Is 7,14 el término no se corresponde con b¢titlah'.

El Targum traduceulemeta’ el término arameo equivalente al ‘a/mah
hebreo, que no implica necesariamente el sentido de virgen como sucede en el
griego. La Vulgata, siguiendo en este vocablo la tradicion de la antigua LXX,
tiene virgo y la Peshita dice brwlt* (virgen). Las versiones griegas de Aquila,
Theodocién y Simaco tienen /e néanis (1a joven), coherentes las tres traducciones
con su interés de fidelidad al texto hebreo.

La propuesta de la LXX de parhténos no afecta en nada al texto hebreo,
solo ha sido significativo en términos de recepcion histérica. La solucién mas
simple es reconocer que en el momento de la LXX, el traductor no se referia,
exclusivamente, a una virgen; aunque como es evidente, ese significado luego

10 DE SOUSA en su articulo “Is the Choice of PARTHENOS in LXX” estudia en profundidad el
alcance de cada uno de estos términos en cuestion. Los analiza en sus contextos literarios hebreos
y griegos correspondientes, para aportar otras vias de comprension. El autor busca que no sea
solo la explicacion teoldgica, la que intenta dilucidar el reemplazo o cambio de la tradicion textual
griega respecto de la hebrea. Su conclusion parece bastante pragmatica: «Es bastante dificil para
los hablantes modernos de lenguas europeas discernir determinados matices de significado para
términos tales como “nifia”, “doncella”, “virgen”, “mujer joven”, etc., y menos ain juzgar las
minucias del proceso mental del traductor cuando eligié conectar dos términos en dos lenguas
sumamente complejas y no relacionadas entre si» (cf. pag. 232). El autor sostiene que favorecer
una explicacion para el uso de parhténos sobre otros en la LXX es un camino unidireccional.
El asegura que no se puede usar ninguna evidencia ofrecida por la traduccion de parthénos que
ayude a construir una propuesta de interpretacion teologica especifica del oraculo de Emanuel.
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fue apropiado'. La tradicion cristiana vio en esa profecia una palabra profética
para explicar su origen (cf. Mt 1,23). Las otras traducciones hechas al griego en
circulos judios eligieron la palabra néanis, quizas con la intencion de evitar asi
que la iglesia realice una interpretacion cristologica del pasaje.

2.2. Delimitacion de la pericopa

La pericopa (7,10-17) se enmarca en la seccion de la visita del profeta
Isaias al rey Ajaz en el contexto del bloqueo de Israel y Damasco a Jerusalén por
la guerra siro efraimita. En la pericopa anterior de 7,1-9 se describe, en tercera
persona, el marco narrativo que concierne a las circunstancias del didlogo entre los
dos interlocutores. Las dos pericopas se muestran como dos escenas de dialogos
sin abruptas interrupciones. Si bien son minimas las palabras comunes, se puede
comprender que existe continuidad en el desarrollo del tema. En la primera
escena se describi6 el drama y se implord al rey en la necesidad de afirmarse
en Yhwh (7,9b), como garantia de continuidad del reino y proteccion del pueblo.
En la segunda escena, para confirmar ese pedido de fidelidad a Dios, el profeta
ofrece la posibilidad de solicitar una senal divina, que a pesar del rechazo de
esta posibilidad, se ofrece gratuitamente. L.os puntos de contacto que garantizan
la secuencia, se refuerzan con los nombres de los mismos protagonistas (Yhwh,
Ajaz, Isaias) y con la descripcion del reino como “casa de David” (en 7,2 y 13).

La pericopa contigua que prosigue en 7,18-25 funciona como explicacion
del signo del Emanuel”>. A partir de 7,18, con cuatro formulas de transicion
temporal (Aquel dia... cf. 7,18.20.21.23), se comenta la invasion asiria de 7,17.

2.3 Historia redaccional del texto

La pericopa se construyo a partir del ensamble de dos formas proféticas
tipicas, la redaccion final enmarc6 con un “anuncio profético de un signo™"

11 Cf. WILLIAMSON, Isaiah 6-12, 139.
12 Cf. WILLIAMSON, “Poetic Vision in Isaiah 7:18-25”, 77-89.

13 Es el presagio de un evento futuro como medio para confirmar una palabra profética.
Comparar con: 1 R 13,3; 2 R 19,29-31; 20,9-10; Is 37,30-32; 38,7-8; Jr 44,29-30. Cf. SWEENEY,
Isaiah, 532.
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(7,10-14a. 17), un “anuncio de un nacimiento”* (7,14b-16). El primero contiene
al segundo®.

La redaccion discipular isaiana preexilica'® armé durante el siglo VII un
ordculo profético de condena (7,10-14a. 17). Utilizé un antiguo material del siglo
V111, algunos elementos del anuncio de un signo (7,11. 14a. 17), que presentaban,
como “signo de Yhwh”, la invasion asiria y que se insertaban con armonia en
la trama anterior, pues servian de continuacion del primer didlogo (7,1-9). El
anuncio del signo se enriquecio con tres elementos. El primero es una férmula de
hablante al comienzo (7,10), que liga con el didlogo anterior y da pie a la nueva
intervencion profética. El segundo elemento es el rechazo de la propuesta (7,12),
que funciona como respuesta del rey al signo ofrecido y a la vez se vincula al
primer vaticinio dado en 7,4-9 que no habia sido replicado. Finalmente, el tercer
elemento, a modo de advertencia y con tono de desaprobacion, una tipica formula
de llamado de atencion" (7,13a) ampliada con un reproche retérico al rey por
su rechazo (7,13b). Este oraculo condenatorio (7,10-14a. 17) interpretaba con
mayor claridad el anuncio del signo. Comprendia el momento en que Asiria entrd
directamente en la historia de Jud4, como un juicio del Sefior.

Luego, en tiempos posexilicos tardios, el grupo isaiano, que se designaba
con el “nosotros” mencionado en el texto (7,14bc), cambid el valor del signo,
pasé de ser un oraculo de condena a ser uno de orientacion salvifica'®. Esto se
da mediante la introduccion del anuncio del nacimiento, en medio del antiguo
anuncio del signo; entre 7,14a [14b-16]17, como si fuera una pintura enmarcada.
El oraculo salvifico que anunciaba el nacimiento de Emanuel “vaticinaba”
el pretérito recuerdo de la huida de Israel y Damasco del territorio judio; dos
viejos enemigos, que para aquel entonces solo habitaban en el recuerdo, pero su

14 Anuncia el nacimiento de alguien. Comparar las estructuras de: Gn 16,11; 18,1-15; Jc 13,3-5;
2 R 4,11-17; 1 Cro 22,9-10. La tomamos de: DE JONG, Isaiah, 61. Para estudiar el género con mas
profundidad se puede ver: ASHMON, Birth Annunciations, 266 ss.

15 Un procedimiento muy comun en la literatura profética, cf. SWEENEY, Isaiah, 148-149.

16 Desarrollada a lo largo de todo el siglo VII a.C., después de la desaparicion fisica del profeta.
Durante este tiempo se desarrollaron la mayoria de los capitulos que componen Is 1-32. Cf.
BERGES, Isaias, 30-33.
17 Cf. SWEENEY, Isaiah, 544.
18 La ley de conservacion explica que a pesar del cambio de sentido se conserve el texto antiguo
que poseia valor negativo. Cf. SKA, Introduccion, 202-203.
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evocacion servia como legitimo testimonio de que Dios habia estado siempre en
medio de su pueblo.

Este segundo texto (7,14b-16) viene a completar, positivamente, el rechazo
de la monarquia. Debemos considerar dos puntos claves para establecer con mas
precision su composicion e insercion: 1°) el fracaso del establecimiento real
de Zorobabel, puesto que el texto trata acerca del nacimiento de un heredero
al trono, la comunidad Emanuel; y 2°) la elaboracion de la segunda edicion del
Deuteroisaias, momento en el que —segun la opiniéon compartida por muchos
autores— se agregaron al corpus deuteroisaiano, entre otras cosas, los capitulos
finales 54-55". Ahi se encuentran las consideraciones sobre la madre Sién*’ y una
comprension democratica para la alianza davidica®'; dos puntos esenciales para
comprender a la doncella parturienta y a su hijo Emanuel. Por lo tanto, debemos
fechar el texto a inicios del siglo V, cuando la comunidad del resto, ya establecida
en Jerusalén, habia fracasado en el intento de reestablecer la monarquia y
comenzaba a transformarse en una minoria marginal de intelectuales escribas
proféticos. Nos encontramos ante una comunidad que se proclama heredera de
las promesas davidicas. La dinastia real habia quedado desacreditada después
de los eventos del exilio. Es notable que Emanuel (‘immanii’el) sea el dnico
nombre en el hebreo biblico que contiene un elemento plural, lo cual subraya
—inobjetablemente— el caracter colectivo-comunitario del individuo nombrado®.

3. Un nacimiento

8 2! Pasara por alli, abrumado y hambriento
y a causa de estar hambriento e iracundo,
maldecira a su rey y a su Dios.

Y volvera su rostro hacia lo alto
22y la tierra contemplara.
iMiren! Habra miseria y oscuridad,
penumbra y angustia,

19 Cf. ALBERTZ, Israel in Exile, 428-429; BERGES, The Book, 360.
20 LOW, Mother Zion in Deutero Isaiah, 96ss; GARCIA FERNANDEZ, Consolad, 161-167.

21 Cf. GARCIA FERNANDEZ, Consolad, 157-158; SWEENEY, “The reconceptualization of
the Davidic Covenant”, 58-61.
22 Cf. RICE, “Neglected Interpretation”, 220-226.
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sera empujado en la tiniebla.
2Pues no hay lobreguez para la que esta oprimida.*®
Como el tiempo primero desprecio a la tierra de Zabulon y a la tierra de Neftali,
asi el postrero honrd el camino del mar, region del Jordan, Galilea de los gentiles.
9 ' El pueblo que andaba a oscuras
vio una luz grande,
los que habitaban en una tierra de sombra(s),
una luz brillé sobre ellos.
2 Aumentaste para €I° la nacion, ¢
engrandeciste la alegria,
se alegran ante ti,
como la alegria en la cosecha
como quien se regocija en el reparto del botin.
3 Porque el yugo de su carga
y el palo de su hombro,
la vara de su tirano,
has roto como el dia de Madian.
4 Porque toda bota que repiquetea® estrepitosa
y el manto embebido en sangre,
serd para la quema,
pasto del fuego.
3Porque un nifio nos ha nacido,
un hijo nos ha sido dado;
la soberania estara sobre su hombro
y se le llamara de nombre:
“Planificador de obras maravillosas”,’ “Dios fuerte”,
“Padre para siempre”, “Principe de Paz”.
®Para crecimiento de la soberania
y para (que) la paz no (tenga) fin
sobre el trono de David y sobre su reino,
para establecerlo y para sotenerlo
en el derecho y la justicia,
desde ahora y hasta siempre
el celo de Yhwh Sebaot hara esto.

14
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3.1 Notas textuales

* La version G culmina aqui 8,23. Lo que prosigue lo numera como 9,1,
en el TM? es equivalente a 8,23bc-9,1.

b Esta frase vincula 8,23b—9,6 con su contexto anterior. Se desarrolla a
partir de los dos vocablos: mii‘ap y mii‘ag. El enlace con el fragmento anterior
del lugubre escenario (8,21-22) se invertira en el posterior**. No es evidente si
el sentido del texto es una doble afirmacion o una contraposicion. Seguimos la
ultima propuesta, pues leemos el verso unido al resto del versiculo que contrapone
dos momentos.

¢ La tradicion masorética geré, en la masora parva, propone 16. Este geré
es reafirmado por el Targum “has acrecentado el pueblo”. La tradicion de 1QIsa*
dice /w’ («para él» o también «no»); la particula como se ve es ambigua puesto que
permite ambas lecturas. Desde el Griego es dificil sacar una conclusién porque
presenta un texto distinto, aunque “en vista de la ausencia de una particula de
negacion en todos los testigos, el G puede ser un testimonio indirecto del geré”?.
Nosotros seguimos la propuesta de esta tradicion masorética.

4El G dice parecido al TM: to pleiston toii laoii ho kategages (acrecentaste
al pueblo que has traido), solo agrega el aoristo katégages, quizas en referencia al
exilio. Muchas traducciones castellanas toman la propuesta de Biblia Hebraica de
leer haggilah (alegria o gozo); este cambio hace mas coherente el paralelismo de
la estrofa.

¢ Es imposible traducir la original aliteracion asonante de esta expresion
(s°’6n so’én).

f Este primer nombre dado al nifo (pele’yé‘és) se compone de dos
sustantivos que no deben ser leidos por separado como hace la Vulgata (Maravilla,
Consejero); puesto que en dos oportunidades Isaias vincula los términos (cf. 25,1
pele’ ‘ésot «planes admirables» y 28,29 hip*li’ ‘esah «plan admirable»), por lo
tanto, se trata de una clausula nominal,* utilizada como categoria para describir
una accion o caracteristica de Dios. Nosotros seguimos la propuesta de Wildberger
que toma pele’ en 9,5 como un objeto acusativo, puesto en la posicion inicial para

23 TM: Texto masorético.
24 Cf. BLENKINSOPP, Isaias 1-39, 248-249.
25 DE WAARD, Handbook, 43.

26 Algunos autores y traducciones contemporaneas lo leen como si fuera un estado constructo
(“maravilla de consejero”, cf. DEL OLMO LETE, “Los titulos mesianicos de Is. 9,57, 241) pero
por lo expuesto a continuacion no nos parece apropiado.

15
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acentuar la clausula nominal®’. El autor ofrece un ejemplo similar que también
ocurre en Is 22,2 (#Su’6t melé’ah “lleno de gritos”). La traduccion frecuente de
yo'‘és como “consejero” no refleja el correcto sentido de la expresion. El rey no
dispensa ningtn consejo, en Mi 4,9 se muestran como dos funciones distintas la
del rey y la de un consejero (cf. también Jb 3,14)*. El término yé ‘s no se ajusta
a un rey. Igualmente, no se puede perder de vista que en este texto, nunca se
nombra a un rey; por lo tanto, se debe suponer a un gobernante o a un principe.
A cualquiera de estos ministros de gobierno se les pueden adjudicar o el consejo
o la planificacion de maravillas, de cosas o acciones asombrosas®. En el libro de
Isaias con mucha frecuencia se exaltan y se presentan como motivo de alabanza
los planes de Yhwh (14,24. 27; 19,12. 17; 23,8-9) o su planificacion de maravillas
(25,1; 28,29; [29,14]). De hecho la raiz p/’ se utiliza comtinmente en la Escritura
para hablar de las «obras de Dios» (cf. Ex 15,11; Sal 77,12. 15. 21; 78,11; 88,13;
89,6). Por eso, resulta mucho mas convincente el sentido que intentamos expresar
en nuestra traduccion: leer pele’ yé‘es como “Planificador de obras maravillosas”
y no como “Consejero maravilloso”*.

3.2 Delimitacion de la pericopa

La pericopa que nos ocupa (8,21-9,6) se encuentra a continuacion de
la unidad literaria conocida por la tradicion exegética como: “la memoria del
profeta” (6,1-8,18). El final de esta unidad instituia a los hijos de Isaias, presentes
en Sion, puestos por Yhwh como senal y prueba para Israel. Una voz guia del
discurso se dirige a un grupo, interpelandolo para que busque respuestas en la
profecia falsa, descartando su estrepitoso fracaso, pues no hay amanecer para los
nigromantes. Se presenta asi un contrapunto entre los falsos adivinos que deben
ensefiar y testimoniar (8,20) al pueblo, al igual que hicieron los discipulos con la
ensenanza y testimonio profético (8,16).

27 “En términos puramente estadisticos, el orden de las palabras dentro de la oracion nominal
es con mayor frecuencia Sujeto-Predicado: en aproximadamente dos de cada tres casos”, JOUON,

§154 1.

28 El consejero es parte del equipo del gobernante. Cf. MOWINCKEL, “Zwei Qumran-

Miszellen”, 297.

29 Cf. WILDBERGER, Isaiah 1-12, 403.

30 Cf. WEGNER, “A Re-examination of Isaiah 9:1-6”, 111; GOSWELL, “The Shape of

Messianism in Isaiah 97, 107, WILDBERGER, Isaiah 1-12, 385.403; BEUKEN, Jesaja, 235.251.
16
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En 8,21 hay un cambio abrupto de persona verbal, el cambio a la tercera
singular, utilizado para el pueblo como una sola persona. Este mismo cambio
ya se habia introducido en 8,19 como comentario irénico que desprestigiaba lo
que decian los falsos profetas al pueblo. Pero en 8,21 se describe al pueblo en
un estado de desesperacion, en busqueda de respuestas. En 8,22 con la imagen
de la oscuridad se continta el pesimismo de la desesperanza ya introducida. La
negacion del amanecer para los que no hablan las palabras de Isaias, supone
oscuridad. Por esta relacion algunos autores comienzan la pericopa en 8,19°'.

Nuestra opinién es que la pericopa se inicia en 8,21 por dos razones. La
primera es la mencionada del cambio en la persona verbal. La segunda es que
8,16-20 nos parece funciona como una pericopa®, ciertamente, ensamblada; pero
con un fuerte valor redaccional. Se trata de una forma literaria que también la
encontramos en Is 30,8-11 (cf. Ha 2,2-5). Son «instrucciones» (Unterweisung)*
de tipo proféticas que se usaron para establecer la escritura y conservacion de
la profecia. Asi esta pericopa finaliza el bloque de la memoria de Isaias (6,1—
8,20) que finaliza con una “ensenanza (o ley) sellada” en medio del pueblo. Las
“ensenanzas selladas” serdn suficientes para responder a las preguntas que nos
hacemos. Son el testimonio que permitira entender y discernir el «plan de Dios»,
incluso en las pruebas y angustias extremas, tales como las que se describen luego
en 8,21-22%,

El final de la pericopa es muy simple y no presenta disenso. Todos lo
acuerdan en 9,6. En 9,7 se advierte de “una palabra enviada a Jacob...”, que tiene
un sentido de juicio contra el pueblo por su arrogancia. Comienza ahi, una unidad
bastante compacta de cuatro poemas sobre la ira de Dios, que repiten al finalizar
los cuatro el mismo estribillo: “‘con todo eso, su ira no se aplaca, su mano sigue
extendida” (cf. 9,11b. 16¢. 20b; 10,4¢).

31 Cf. BERGES, The Book, 103-104; BEUKEN, Jesaja, 238. Nuestra decisién se basa en un
estudio de la forma literaria utilizada en 8,16-20 (cf. y le pondra por nombre, 144).

32 Con diferentes razones se coincide para 8,16-20 con los limites de: ALONSO-SCHOKEL,
Profetas, 1, 153-154; BALOGH, “PropheticInstruction”, 14-15; JANTHIAL, L'Oracle de Nathan,
114-115; MARTINEZ, La dimensién social, 199-198; SIMIAN-YOFRE, “Isaias”, 44; SMITH,
Isaiah 1-39, 227-231; WILDBERGER, Isaiah 1-12, 363-375.
33 MURPHY, Wisdom Literature, 177, SWEENEY, Isaiah 1-39, 179. 393. 522.
34 Cf. JANTHIAL, L'Oracle de Nathan, 115.
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A pesar de los limites indicados para la pericopa, no se puede dejar de
observar que en el segmento 8,21-23 hay una prosa estilizada o en paralelismos
que parece continuar el estilo prosaico anterior de 8,16 ss. Este dato nos indica
el cardcter ensamblado de nuestra pericopa, entre el segmento 8,21-23 y la
maravillosa poesia que irrumpe a partir de 9,1. De hecho, en 8,21 los verbos
referidos al pueblo se encuentran, como indicdbamos, en singular y a partir de
9,1 estan en plural. Toda la unidad literaria desde 8,1 hasta 9,6 es una agrupacion
de fragmentos, vinculados por el sentido tematico de los redactores que fueron
reelaborando. Lo cual manifiesta que si bien 8,21-23 y 9,1-6 son fragmentos
separados en su origen; fueron vinculados, tematicamente, con el fin de trasmitir
una idea nueva. Por eso, parece posible hablar de una unidad «ensambladax.

3.3 Historia redaccional del texto

Se ha discutido mucho el motivo de la composicion de este texto, sobre
todo de 9,1-6. Algunas propuestas, apoyadas en los nombres reales (9,5df), se
desarrollan en torno a la liturgia de coronacion o del nacimiento de un rey y
afirman la procedencia de este canto de la época de Ezequias, como anuncio de
salvacion a las regiones del reino del Norte®, que Tiglatpileser III habia anexado
después de la campana de los anos 734-732 a.C. como provincias asirias**. Como
se conoce por las fuentes histdricas, la carga tributaria de Senaquerib a Ezequias
fue asfixiante (cf. Prisma de Senaquerib en 11,37-111,49, en: ANET 287°"; 2 R
18,13-16); por lo tanto, esta propuesta no parece verosimil, puesto que en ningin
momento de su reinado Ezequias tuvo chance de independizarse del acoso asirio.
De hecho, parece bastante improbable que la perspectiva de un futuro cambio
de gobernantes en Jerusalén le haya permitido a la poblacion oprimida del reino
del Norte durante los afos de las deportaciones (732-722 a.C.), depositar en estos
reyes (Ajaz, Ezequias) expectativas esperanzadoras.

35 Cf. BLENKINSOPP, Isaias 1-39, 252; CHILDS, Isaiah, 80; CLEMENTS, Isaiah 1-39, 105;
CROATTO, Isaias 1-39, 74; SWEENEY, Isaiah 1-39, 182-183; WILDBERGER, Isaiahl-39, 393;
YOUNG, Hezekiah in History and Tradition, 163. Muchas de estas propuestas se basan en la
vision que propone 2 R 18,3-7 en la que se sugiere que Ezequias reformo el culto derribando estelas
y lugares religiosos, y rebelandose al vasallaje asirio durante los intento de levantamiento de
coaliciones anti asirias durante el reinado de Sargon (cf. Is 20,1-6; 30,1-17; 31,1-9). Estas acciones
supondrian el proyecto de expansion al territorio septentrional (cf. el rechazo explicitado en 2 R
18,30-31 e Is 36,13-15).

36 Cf. VIEWEGER, D., “«Das Volk, das durch das Dunkelzieht...»”, 7-86.

37 ANET (4ncient Near East Text).
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Principe elamita con una vara en el hombro es sometido por soldados asirios
[Relieve, Ninive, Palacio de Senaquerib, sala 33].

Otros entienden los motivos de la composicion como simple reaccion a la
ideologia real Asiria (el yugo —de hecho— era una metafora propagandistica en las
inscripciones reales Asirias)*.

“Yo les impuse el pesado yugo de mi dominio y los converti en vasallos
del dios Assur, mi sefior.” Anales de Tiglath-pileser I (1114—1076), iii 85-87%.

Esta tematica lleva a algunos a adjudicar el texto a la época de Josias
y referido a EL** Como sabemos, el conocido monarca asumi6 la empresa de
expandir su reino hacia los territorios del antiguo reino de Israel.

También existe la postura que ubica el pasaje en el posexilio inmediato,
responsabilizando de su escritura al grupo de cantores exiliados que volvieron a
Jerusalén. Ellos fueron los responsables de la elaboracion de la profecia isaiana.
Pero se apoyaron para su elaboracion, en la esperanza de una restauracion de la
monarquia davidica que impulsaban otros grupos proféticos (cf. Ag 2,20-23; Za
3,8-10; 6,12-13)*. Esta propuesta parece incompleta, porque no explica el origen
de las antiguas tradiciones o referencias historicas que aparecen en el texto.

38 Cf. CARLSON, “Anti-Assyrian”, 135; DE JONG, Isaiah, 137-138. El primero ubica el texto
durante el siglo VIII a.C. y el segundo durante el VII a.C.
39 Tomado de: HOLLOWAY, Assur is King!, 21.
40 Cf. DE JONG, Isaiah, 138; SWEENEY, King Josiah of Judah, 236.243. En esta obra posterior
a su comentario, Sweeney reconoce que el texto debe de haber experimentado reformas para
expresar las medidas de la empresa abordada por Josias.
41 Cf. KAISER, Isaiah 1-12, 218; WILLIAMSON, Isaiah 6-12, 381.
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Si bien es cierto que encontramos rasgos de tradiciones que posiblemente
pertenezcan a tiempos antiguos (8,23b: sometimiento de las regiones del norte;
9,1-4: dia de Madian; 9,6: promesa davidica), Beuken se muestra pesimista a la
hora de fechar la composicion a partir del seguimiento de las mismas y la ubica
en tiempos posexilicos tempranos. El sefiala que el origen del texto debemos
anclarlo en el momento en que estas tradiciones se incorporaron a la «fuente
Emanuel» durante el posexilio, cuando la composicién tuvo una nueva funcion
para la comunidad de exiliados y la congregacion del segundo templo**. A pesar
de ello, esta propuesta no puede explicar su creacion original.

Tomar estas referencias antiguas de la «coronacion real» o del
«sometimiento del ejército asirio» pareciera ambiguo para fechar el origen de
la pericopa; puesto que las dos tradiciones tendrian valor, pero al permanecer
juntas en el mismo texto, se hace dificil sostener una por sobre la otra. Hay una
propuesta inversa a las anteriores que explica el texto como parte de la «recension
josianica» de la «tradicion isaiana»; puesto que, a manera de cumplimiento del
ordculo, predice el inminente quiebre de «la vara del tirano» en tiempos de Josias,
cuando cae el régimen Asirio®. Es valorable la incorporacion, en este caso, del
concepto metodologico de «composicion redaccional» en periodos historicos mas
extensos.

Nuestra propuesta se ajusta a la de los autores que ubican la composicion
de 9,1-6 como un anuncio propagandistico del surgimiento del rey Josias, con
todas las exageraciones tipicas del estilo cortesano**. Varios elementos tratados
en el texto se identifican con rasgos de la historia josianica:

e Laexpansion del reino sobre los territorios nortes, mas alla de Samaria
(2Re 23,15-20), se identificaria con la salvacion proclamada en 8,23bc
que llega a los margenes en la Galilea de los Gentiles®.

e Elrepliegue de los asirios y la ocupacion de los territorios del antiguo
reino de Israel*® permitid interpretar los acontecimientos como el

42 Cf. BEUKEN, Jesaja, 240. El autor incluye también el rechazo a los discipulos de Isaias (8,19-
20), puesto que su propuesta es comenzar la pericopa en 8,19.

43 COLLINS, The Mantle of Elijah, 39.
44 Cf. DE JONG, Isaiah, 137-138; SWEENEY, King Josiah of Judah, 236.243.
45 Cf. LIVERANI, Mas alla, 203-208; FINKELSTEIN, La Biblia desenterrada, 311-313.

46 Cf. CASSIN, Antiguo oriente, 169-170.
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reparto de un botin de guerra (9,2¢). También parece expresarse con el
quiebre de la vara de un tirano que pesaba sobre los hombros (9,3). El
yugo impuesto fue roto para los cortesanos, intérpretes del momento,
de forma absolutamente sorprendente. Vieron en los sucesos un don
de Yhwh, pues lo identificaron con la tradicién de la victoria de
Gededn contra Madian (cf. Jc 7,9-15).

» El nifio nacido, el hijo dado que hara crecer el trono de David, es un
rey amado y recordado para siempre por el pueblo (cf. 2 R 22,2; 2 Cro
35,23-27).

El alcance de los nombres también ofrece indicios que deben ser evaluados
a la hora de fechar el texto. Los tres primeros nombres, “Planificador de obras
maravillosas”, “Dios fuerte” y “Padre para siempre” se utilizan para Yhwh y no
para un rey. Se supone que se nombra al nifio con titulos divinos por la accion de
Dios en €l. Ese hijo dado es un Principe, ejerce un gobierno de paz, pero debido a
la accién o presencia del Sefior en €l.

Por otro lado, la pequena esquela narrativa de 8,23b, como se puede
presuponer no pertenece originalmente a la composicion poética de 9,1-6. Los
datos que ofrece, parecen referirse a una antigua profecia de corte del siglo VIII,
dirigida contra Damasco e Israel en el contexto de la guerra Siro-efraimita, cuando
Tiglat-Pileser III habia sometido y devastado amplias zonas de Transjordania
septentrional y de Galilea (cf. ANET 283-284). El rey asirio habia conquistado
los territorios del norte de Galilea y Galaad, y realizo en el 734 a.C. la primera
deportacion de israelitas (cf. 2 R 15,29). El canto de accion de gracias josianico (9,1-
6), se acopla a continuacion, perfectamente; pues el proyecto del rey de recuperar
los territorios nérdicos podia proponerse como el legitimo cumplimiento de una
antigua profecia: la legitima liberacion de galilea.

Finalmente, el texto inicial (8,21-23a), debe de haber sido incorporado
durante una redaccion posexilica como encabezamiento de toda la pericopa (8,21-
23a + 8,23b + 9,1-6), pues tal como lo explica Kaiser es una referencia al exilio:

“La gente debe maldecir no solo a su Dios sino también a su rey. Esto
podria llevarnos a ver los versos como un vaticinium ex eventu, una
profecia después del evento, relacionada con la catastrofe que afecté a
Jerusalén en 5877,

47 KAISER, Isaiah 1-12, 200.
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Una comunidad, autodesignada con el «nosotros» (9,5), reconoce que en
el signo del neonato se realiza la soberania de Yhwh. Este simbolo idilico se
escribi6 para proclamar y representar al rey Josias; pero cuando el oraculo fue
releido en el posexilio se reinterpreta su sentido. Ni el oficio de rey, ni el nombre
de «Josias» se mencionaban en el oraculo; por otra parte, la insercion de la glosa
que remitia al exilio (8,21-23a) permitia actualizarlo como fin de la oscuridad y
llegada de la luz, la alegria y la paz (9,1-4). El nino nacido expresa en otras partes
del libro de Isaias, al grupo que retorné del exilio (cf. 49,14-15; 49,21-22; 54,1,
66,7-9). En este nuevo contexto, también hay una comunidad que se autoproclama

beneficiada con el nacimiento de un hijo (9,5).

4. Un nino

10,28 Vino hasta Ayat, pasé por Migron,
en Micmas revisa sus pertrechos.
¥ Cruzan el desfiladero, se alojaron en Gueba,
tembl6é Rama4, en Guibea de Saul huyo.
301 Grita fuerte Bat Galim!
iPresta atencion, Laisha! jDesdichada Anatot!
3 Huye Madmena,
los habitantes de Guebin se refugian.
32 Todavia un dia, se detiene en Nob,
agita su mano contra el monte de la hija de Sion,
la colina de Jerusalén.
3 He aqui que el (o Miren! al) Sefior Yhwh Sebaot
poda las ramas con brutalidad,
los mas altos son derribados y los elevados se derrumban,
3%y cortara la espesura del bosque con el hierro,
y el Libano con su esplendor caer4,
11" y saldrd una rama del tronco de Jesé,
un retofo de sus raices brotara,?

2 reposara sobre €l el espiritu °de Yhwh,
espiritu de sabiduria e inteligencia,
espiritu de consejo y fortaleza,
espiritu de conocimiento y de temor de Yhwh®
3y su deleite ¢ estara en el temor de Yhwh.
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No juzgara por la apariencia de su ojo,
ni decidird por el rumor de su oido.
4 Juzgara con justicia a los débiles,
y decidira con rectitud por los pobres de la tierra,
herira la tierra con la vara de su boca
y con el aliento de sus labios matara al malvado.
Y sera (la) justicia la faja de su cadera
y la verdad la faja de su cintura.
® Viviran juntos el lobo con el cordero,
el leopardo con el cabrito descansara;
ternero y cachorro de le6n se engordaran juntos,
y un nifo pequeiio los conducira.
"La vaca y la osa conviviran
y juntas acostardn a sus crias.
El le6n como el buey comera paja.
8 Jugara el bebé sobre el agujero de la cobra,

Y en la cueva de la serpiente venenosa el destetado su mano metera.
° No haran el mal, no haran bajezas en toda la montafa santa,
porque llenara la tierra el conocimiento de Yhwh,
como las aguas cubren el mar.

4.1 Notas textuales

* El Targum interpreta este verso de modo mesidnico: “Entonces saldra
un rey de los hijos de Jesé y el Mesias serd escogido de entre sus descendientes”.

> Conviene traducir riah por “espiritu” «debido a las connotaciones
teoldgicas de esta palabra; “aliento” nos daria la imagen menos lexicalizada, pero
con menos resonancias religiosas»*®.

¢ En Griego: eusebeias (piedad). Se corrige la primera mencion de “temor
de Yhwh” para evitar la repeticion y quizas, también para llegar al nimero
septenario de espiritus. De aqui, los conocidos siete dones del Espiritu Santo,
valorados por la tradicion catélica.

4 Este verbo (wahariho) presenta un grave problema de traduccion. Su
significado es equivalente al hifil de »wh que significa “oler o perfumar”. Aqui se

48 ALONSO SCHOKEL, Hermenéutica de la palabra, 11, 331.
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toma como mi “deleite”, es un uso metaforico, segin la forma similar de Am 5,21
(“no me complacen vuestras asambleas™). El uso deriva de la aceptacion de un
sacrificio ofrecido. La linea esta atestiguada en 1QIsa?, asi como por las variantes
G (empléseiauton) y V (et replebiteum) con minimas diferencias®.

4.2 Delimitacion de la pericopa

Para comprender correctamente el marco en el que se anuncia del
surgimiento del vastago (11,1), parece ineludible enmarcarlo con el bloque
que lo precede. Sobre todo, por los dos fragmentos anteriores relacionados
tematicamente: 10,28-32 y 10,33-34.

A partir de Is 10,5 se desarrolla el rol de Asiria en la historia. Comienza
con su funcién en la historia (10,5-6), luego explica su narcicismo autodestructivo
(10,7-11), posteriormente el juicio merecido (10,12-15), hasta finalizar en su
destruccion (10,16-19). A partir de 10,20 el discurso se dirige a Juda, representado
en el resto de Israel (10,20) o con la designacion “pueblo mio que moras en Sion”
(10,24). Se emplea la idea de la destruccion de la ciudad con una metafora que
se repetira en el desarrollo de todo el bloque, la del incendio / poda del bosque
(cf. 10,17-19 y 10,33-34). En 10,33 se puede advertir una ruptura sintactica muy
importante: hinnéh. Esta marca indica el comienzo de una escena muy importante.
El Senor podara el bosque, sacudira el ramaje, quebrard las ramas mas altas y
tronchara su espesura. El oraculo de juicio anterior habia presentado al rey de
Asiria como un engreido y orgulloso (10,12), su castigo habia sido anunciado
en 10,16-19 como un incendio forestal que consumiria todo. Ahora el bosque
destruido sera el Libano, imagen tipica del AT para describir la grandeza y la
vitalidad de Israel (cf. Is 14,8; 29,17; 33,9; 35,2; 60,13; Os 14,6-8; Sal 29,5-6;
92,13; 104,16), asi como también la altaneria y la arrogancia del pueblo (cf. Is
2,13; Jr 22,6-7.23; Ez 31,3.16)°°. El Libano se refiere también en algunos casos
a los lideres o dirigentes (cf. Is 2,13; 37,24; Jr 22,6.23; Za 11,1-3). Puesto que en
11,1 se anuncia, con el vastago, el surgimiento de un nuevo liderazgo, es probable
también que en este caso se refiera a los gobernantes.

49 Cf. SHIFMAN, “’A Scent’ of the Spirit”, 241-249.
50 Cf. NIELSEN, Hope for a Tree, 126-128.
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«“El bosque” esta en paralelo con “el Libano”, que no es un nombre
geografico sino que connota la montana divina. Con evidentes
tradiciones cultuales en el fondo (cf. Sal 48,4), “bosque” y “Libano”
designan a Sion y Jerusalén, o mas especificamente a sus lideres (y no a
Asiria como Is 10,34 se entiende a menudo). Implica una interpretacion
antijudaica de la profecia de 10,28-34...»°".

En 11,1 se utiliza al comienzo de la proposicion la forma verbal weqatal
(wyasa’). Como es sabido, este modo se usa para una accion futura posterior a
otra accion’?. Indica como es evidente, continuidad. Por otro lado, se observan
vinculos semanticos entre 11,1 y 10,33-34 (ramas — bosques — Libano — tronco —
retofio — raiz — brotar). Este dltimo fragmento esta también muy ligado al anterior
10,28-32, en cierto sentido, es su finalizacion; pues se describe el traslado de un
ejército y la consumacion del ataque. Por lo tanto, esto exige no perder de vista la
unidad literaria que comienza en 10,28 y se extiende por 10,33-34 hasta 11,1 y los
versiculos que siguen.

La formula de transicion temporal que se encuentra en 11,10 w*hayah
bayyom hahii’), debe considerarse como una interpretacion tardia de 11,1-9.
Sobre todo porque se presenta como un complemento de sentido, quizas afiadido,
posteriormente, por un autor diferente. La importancia que se le asigna en esta
féormula al descendiente de Jesé no es la de un ejemplar soberano que gobernara
en el santo monte Jerusalén (cf. 11,9). El gobernante sera una sefal para todas las
naciones, que lo buscaran e iran a refugiarse en su morada gloriosa. Se lo exalta
como ensena para todas las gentes. En 11,10 se utiliza la expresion “raiz de Jesé”,
un enunciado distinto al de la metafora de 11,1 que habla del “tronco de Jesé”.
Todos estos argumentos nos llevan a pensar que en 11,10 se inicia otra pericopa.

En conclusion, en 10,28 se ve el comienzo de una nueva unidad literaria.
Debemos prestar atencion a dos quiebres en la unidad: 10,33 y 11,1. La ruptura
sintactica de 10,33 se ilumina con la comparacioén con Is 3,1. En los dos casos
hallamos el hinnéh (“he aqui que”) seguido por la féormula del nombre divino:
“el Senor Yhwh Sebaot”, y un participio®™. Por eso, sin perder de vista la

51 BALOGH, “Inverted Fates and Inverted Texts”, 73.
52 Cf. JOUON, Gramadtica, §119c.

53 Esta propuesta se fundamenta en: WILLIAMSON, Isaiah 6-12, 629; que propone como
pericopa 10,33—11,9.
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continuidad entre 10,28-32 y 10,33-34, se puede observar como la segunda parte
se encuentra también en funcidén —sobre todo semantica— con la tercera de 11,1-9.
La continuacion sintactica entre 10,34 y 11,1, junto con la continuidad semantica
entre la imagineria de estos dos fragmentos también lo confirma®*. Por lo tanto, se
tratara todo 10,28—-11,9 como una unidad literaria de sentido.

4.3 Historia redaccional del texto

La pericopa parece estar compuesta de cuatro formas (10,28-32; 10,33-34;
11,1-5 y 11,6-9) o tres como minimo (10,28-32; 10,33-34 y 11,1-9). En este dltimo
caso, 11,1-9 podria ser un poema con dos estrofas, concebidas juntamente durante
el mismo periodo, tal como lo tenemos en su estado candnico.

Segtin la opinién de algunos autores, el poema —considerando solo 11,1-
9—, deberia ser datado en tiempos de Ezequias. Se toma en cuenta la campana de
Senaquerib al reino de Juda (701 a.C., cf. ANET 287-288)%.

Otros autores situan el poema en tiempos del rey Josias debido al
resurgimiento de la imagen davidica®. Finalmente, también existen muchas
propuestas de tiempos posexilicos, durante la fusién de los materiales antiguos

54 Los comentadores, por lo general, no analizan 10,33-34 de forma aislada: o toman 10,28
(o 27b)-34 (BLENKINSOPP, Isaias 1-39, 264-268; BRUEGGEMANN, Isaiah 1-39, 96-98;
CROATTO, Isaias 1-39, 84-85; KAISER, Isaiah 1-12, 245-252; SMITH, Isaiah, 1-39, 265-267;
WILDBERGER, Isaiah 1-12, 446-458), 0 10,33-11,9 (ALONSO SCHOKEL, Profetas, 1, 166-169;
DE JONG, Isaiah, 135-136; NIELSEN, Hope for a Tree, 123-144; SWEENEY, Isaiah 1-39, 196-
211; WILLIAMSON, Isaiah 6-12, 615-667).

55 Cf. DE JONG, Isaiah, 135.167-169; YOUNG, Hezekiah, 179-180; WILDBERGER, Isaiah,
469(éste ubica la composicion un poco antes, en tiempos de la campaifia de Sargon 11 a Filistea en
el 711 a.C.); WILLIAMSON, Isaiah 6-12, 636.

56 Cf. NIELSEN, Hope for a Tree, 139; SWEENEY, Isaiah, 204-205.También DE JONG
reconoce la posibilidad que en tiempo josianicos se haya reelaborado la totalidad del fragmento
de 11,1-5, o aunque sea glosado alguna de sus partes, quizas 11,2-3. El surgimiento del rey Josias,
debido al asesinato repentino de su padre Amon (cf. 2 R 21,19-26; Is 11,1) y a toda su reforma
religiosa interpretada como una restauracion davidica (cf. 2 R 22,2), llevo a la tradicion isaiana
a reinterpretar el antiguo oraculo, pero leido ahora en sus propios tiempos (cf. Isaiah, 135 nota
404.).
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con los del déutero Isaias®. Nosotros nos inclinamos por esta datacion posexilica,
debido a varias pistas que el texto brinda:

 La poda y el resurgimiento de un vastago del tocon son una clara
alusion al exilio y a la restauracion de Jerusalén. Son conocidas por
otros libros las intenciones restauracionistas de la monarquia davidica
en la figura de Zorobabel, nieto del rey Joaquin (Ag 2,23, cf. 1 Cro
3,17). La continuacion de las promesas davidicas fue, sin dudas, unos
de los desafios mas importantes que debieron afrontar y explicar
todas las corrientes teoldgicas: la de los sacerdotes, los laicos, los
profetas y escribas posexilicos.

* Laimagineriapresentadaen 11,6-9 de todos los animales reconciliados
y estableciendo relaciones pacificas, dominados por un ser humano,
sin depredacion y alimentdndose todos como herbivoros, con la
serpiente sometida al hombre y la posibilidad de acceder todos al
conocimiento de Dios, es una clara alusion a los textos de los origenes
del Gn 1,28-31; 3,1-5; 9,1-7°%. Estas alusiones exigen, al momento de
su composicion, el conocimiento del documento P, que podemos datar
al final del exilio o al inicio del regreso® (entre el fin del reinado
de Ciro 530 a.C.— y la primera etapa del reinado de Dario —521
a.C.-). Esta datacion se confirma también con todas las alusiones que
encontramos al paraiso primordial o al jardin del Edén. Todas son
de aparicion tardia (cf. Is 51,3; Ez 28,13; 31,8-9; 36,35; J1 2,3). La
pericopa no habla ni de jardin ni de paraiso, pero parece aludir a esta
alegoria.

» La pericopa como tal, es la suma de tres (10,28-32 + 10,33-34 +
11,1-9) o cuatro unidades (10,28-32 + 10,33-34 + 11,1-5 + 11,6-9). Se

57 Cf. CLEMENTS, Isaiah, 122; CROATTO, Isaias, 86; ALONSO SCHOKEL, “Dos poemas”,
349. Este ultimo autor presenta también razones de tipo poéticas que identifican la composicion
con un autor ligado a la tradicion deuteroisaiana.

58 Este cuadro revive el mundo concebido por Dios: una tierra pacifica y sin violencia. En este
mundo retratado no hay rivalidad, no hay competencia entre los animales ni seleccion natural del
mas fuerte por sobre el mas débil. Los depredadores comen con sus presas del mismo plato. La
profecia futura del mundo mesianico de Isaias implica, en cierta medida, una restauracion de los
origenes.

59 ELLIGER, “Sinn und Ursprung”, 129; ZENGER, Einleitung in das Alte Testament, 97.102.
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encuentra insertada en una composicion delicadamente elaborada.
Esta forma final, con tanta diversidad teoldgica y pericia literaria,
puede provenir de la convencion de un grupo de redactores posexilicos.
Probablemente, el cuaderno de viaje (10,28-32)® sea un fragmento
surgido durante el siglo VIII. Originalmente, describia las campafias
asirias por finalidades militares o con el objetivo de proveerse de
recursos naturales para la edificacion. Es probable que esta breve
unidad de 10,33-34, por su gran parecido semantico y lingiiistico con
2,11-17, pueda ser también un texto preexilico®, que aluda debido a
sus imagenes, a la practica asiria de la poda de bosques en tiempos
contemporaneos a su dominio imperial. La escritura de 11,1-9, por el
hecho de comenzar con un w¢gatal, denota el interés de continuar al
oraculo de castigo. Los redactores posexilicos unieron el cuaderno de
viaje (10,28-32) con el oraculo de condena (10,33-34) y lo vincularon
luego, con el poema de la restauracion de la creacion (11,1-5 + 6-9).
Parece fehaciente que toda la unidad se elaboré en este tiempo, pues
solo alli los tres o cuatro fragmentos se pudieron disponer y significar
la nueva situacion del pueblo.

Finalmente, podriamos afirmar que el texto sufrid un cierta
«deshistorizacion»; es decir que, al no contener marcas o alusiones
claras a un contexto historico, sirvid y sirve como plataforma de
interpretacion de muchos momentos salvificos o de renovacion. En
otras palabras, “el texto puede ser leido sobre los antecedentes de
diferentes situaciones histdricas, sin permitir que una obligue a las

»62

demas”®.

60 El cuaderno de viaje (Reisebericht) es una forma literaria en la que se describe el itinerario
que realiza un ejército con la mencion de diversas ciudades o regiones y las consecuencias que
este paso realiza en cada lugar (cf. BLENKINSOPP, Isaias 1-39, 266, CROATTO, Isaias 1-39,
84). Por lo general, se recurre a la asonancia y a la aliteracion para acompaiiar de forma poética la
descripcion dramatica del ejército. Se puede ver el original articulo de ALONSO SCHOKEL, “Is
10,28-32: analisis estilistico”, 233. El autor explica el sentido de las aliteraciones manifiestas en
este poema profético con un creativo verso que compone para el lector:

61

Saltan a Santander, a Palencia se abalanzan
—Salamanca se lamenta, Vallladolid va llorando—
Avila esta velando, mientras Segovia se agobia.
En Guadalajara aligeran, Madrid esta medroso.
Atajan por el Tajo ...

Cf. WILLIAMSON, Isaiah I-5, 199.

62 BEUKEN, Jesaja, 306.
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El desarrollo teoldgico de Is 11,1-9, tercera tabla del triptico, fecundé con
sus categorias a los discipulos proféticos posteriores. Los escribas responsables
de las tradiciones trito Isaianas, vieron en la comunidad del vastago (11,1) la
identificacion del crecimiento de la «semilla santa», que se habia generado a partir
del tocon, que quedd después de la tala (“semilla santa sera su tocon” 6,13c). Ellos
se representaron detrds de la imagen de la semilla, categoria fundamental para
la definicién de su identidad y de su herencia (cf. 59,21; 61,9; 65,9.23). No se
debe perder de vista que zera‘ funciona como double-duty, es decir significa tanto
«semilla» como «descendencia»:

“En cuanto a mi, éste sera mi pacto con ellos, dice Yhwh:
mi espiritu que esta sobre ti
y mis palabras que yo he puesto en tu boca,
no se apartaran de tu boca,
ni de la boca de tu descendencia,
ni de la boca de la descendencia de tu descendencia,
dice Yhwh, desde ahora y para siempre” (Is 59,21).

Esta comunidad-semilla tiene en su boca las palabras de Yhwh y estd sobre
ella la presencia del espiritu de Yhwh. Este grupo «semilla», se llamo también a si
mismo «los siervos» (cf. 65,9.23), se comprendié como continuador de la misma
mision que el vastago (cf. 61,9. 11), un profeta ungido por el espiritu (61,1; 11,2-3),
que debe realizar un mundo pacifico gobernado por la palabra profética (cf. 65,21-
25). La pericopa en cuestion de Is 11,1-9, parece haber inspirado varios aspectos
cruciales del rollo de Isaias.

5. Sentido de los tres textos a manera de triptico teolégico en el
contexto de Is 5,1-12,6

Una “figura individual de tipo mesidnica”, para comprender el origen de
estas tres profecias, parece ser insuficiente. Detras de los tres textos se encuentra
la comunidad del “Resto” (cf. 7,3; 10,20-22). ;Cémo se auto comprendié este
grupo? No parece posible que esta comunidad se haya pensado como mesidnica
en el sentido del judaismo tardio, es decir: segin un salvador individual, real y
escatologico. Es preferible afirmar que este grupo se entendié a si mismo como
«legitimo heredero de David» y en ese sentido una comunidad mesidnica; como
descendiente auténtico de la mision soberana davidica y llamada por Yhwh a
realizar un gobierno ideal.
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En este repaso que desarrollamos a continuacion, nos planteamos qué tipo
de proyecto “mesidnico” existié detras de esa tradicion isaiana posexilica que
gestaron estos escribas proféticos. Para esto narramos los aspectos conclusivos
que nos dejé nuestro recorrido. La presentacion se expone a partir de la coherencia
argumental, que valida su armoniosa pertenencia contextual al libro de Isaias no
solo por los temas y motivos. El triptico permite a los lectores constatar como Dios
se hace presente en la historia en una comunidad que se va desarrollando al igual
que la vida de un nino. Su gratuita concepcion no se realiza por merecimientos
(7,11-12): al contrario, es por pura gracia (7,14a). La Hija (de) Sién concebira en su
seno a una comunidad que lleva como marca de identidad la presencia salvifica
de Dios.

La gestacion de este nifio se desarrollara en una historia convulsionada,
presentada como una gran inundacion (8,7). Se trata en realidad de la conspiracion
del mismo Yhwh (8,13-14) contra todos los que, en vez de apoyarse con confianza
en El, se caerdn y quedaran atrapados en sus mismas redes. El nacimiento del nifio
se produce en medio de esta historia de contradicciones. Es un alumbramiento en
medio de la oscuridad (8,21-9,1) y la guerra (9,3-4), pero que trae la promesa
del restablecimiento del poder de Dios. El nacimiento expresa a un nuevo grupo
ensamblado que se comienza a llamar “el Resto de Jerusalén” (cf. 10,20-23; 4,3
y 37,32). Los paridos son los hijos retornados a Jerusalén (49,20-21) que vienen
para iluminar a un grupo golpeado que vivia en la oscuridad de Madre Sion®. Asi
se instaura con esta conformacion un sistema nuevo, que se interpreta como un
reinado, pero con categorias y relaciones totalmente novedosas: la soberania de
Yhwh la ejercerd un nifo (9,6)°.

La invasion del reino de Juda (8,8), la caida del reino de Israel
(9,7-11) y el colapso y destruccion del imperio Asirio (10,24-27), son los
acontecimientos historicos mas trascendentes para el pueblo de Dios durante

63 La comunidad que se forma es un grupo abierto, con perspectiva universalista, a pesar de
pretender ser —en el contexto posexilico del sometimiento persa—, el legitimo y exclusivo “Resto
del Sefior”, distinto de la totalidad del Pueblo, descrito peyorativamente como “parecido a
Sodoma” (cf. 1,9). Este Resto es la semilla de un nuevo arbol (6,13c; 37,31). Describe la nueva era
de salvacion en la que las naciones caminardn a Jerusalén para integrarse al pueblo de Dios (cf.
2,2;10,22; 11,10.12; 12.4).

64 El pueblo “se entendera como una comunidad no estatal, que vive junto a otras, bajo el mismo
techo de un estado multiétnico y plurirreligioso: el imperio persa”. BLUNDA, “Reino de Dios”,
DPB, 617.
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el siglo VIII y VII a.C. Todos estos sucesos se interpretan a la luz de un plan
salvifico, incluyendo también las tardias alusiones al exilio de Jerusalén durante
el siglo VI (10,20-22. 33-34). El Senor se revela como autor de cada una de
las catastrofes (7,18; 9,7. 13. 16; 10,23. 26. 33). Se llama a si mismo “piedra de
escandalo, roca de tropiezo. .. trampa y red” (8,14). Las estrategias planificadas de
los hombres han fracasado (8,10). Yhwh, el «Planificador de obras maravillosas»
(9,5e), es quien gobierna la historia y ejerce su poder mediante el neonato (9,5ab),
una comunidad que tiene a Dios-con-ellos y sobre su hombro la soberania de
Yhwh (9,5¢)%.

La historia vera el fracaso de las conspiraciones humanas y sera
conducida hacia una renovacion. Después del quiebre y la destruccion de todas
las maquinaciones, surge del bosque talado en Jerusalén un vastago del antiguo
tronco de Jesé, un rebrote que nace de las raices (11,1). Sera testimonio de
regeneracion, con nueva vitalidad, investido con el espiritu de Yhwh. Sobre éste
reposan dones de gobierno comunicados para implantar la justicia y la verdad
(11,2-5). Ese retofio es un nifio, el nacido para iluminar y alegrar al pueblo. El
es quien tutela la creacién de Dios y ejerce la soberania sobre las bestias. El las
conduce (11,6), las hace convivir y compartir el alimento y el paisaje. El mete
su mano en los lugares mas oscuros y peligrosos, enfrenta al antiguo enemigo
y no sufre picadura alguna de su veneno, ja pesar de ser un nifio de pecho! Ese
nifo preside un mundo en el que nadie hace dano ni mal; mas todavia: un mundo
donde la paz no se caracteriza solo por la ausencia de conflictos, sino también
por el “conocimiento de Yhwh” derramado sobre la entera creacion. Ciertamente,
como sefiala la tradicion profética, la causa de toda injusticia e impiedad esta en
la falta de conocimiento de Yhwh (“Mi pueblo perece por falta de conocimiento”,
Os 4,6; cf. Is 1,3).

El nuevo éxodo (11,11. 16) abre a Israel las puertas para el servicio
exclusivo a Yhwh desde el monte Sion y sobre toda la tierra. Todas las naciones
peregrinan a la montana de Dios, contemplan el signo levantado. La raiz de Jesé

65 Es Yhwh quien gobierna a su pueblo mediante el «Resto neonatoy». “Yhwh no tiene necesidad
de un reino politico particular para reinar; ni siquiera del reino de Juda. Puede reinar en todos y
a través de todos; pero no canoniza a ninguno. Segun este criterio, el poder de un reino [terrenal]
se legitima como tal, en la medida en que asume la direccion y las preferencias del Reinado de
Yhwh, [que son] la salvacion y la vida de los pobres (Is 44,28; 45, 13), y se envilece en la medida
en que se vuelve en contra de estos y se convierte en ‘instrumento al servicio de los idolos (Is
46,1-2; 47,10-15)”, Ibid., 624.
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es el estandarte que ilumina la peregrinacion de las naciones (11,10. 12). Esta
comunidad del Resto se representa como un nino. Fue engendrada en la cautividad
del exilio solo por la fe (7,9b). Naci6 por gracia en el parto del retorno a Jerusalén
(10,21-22). Camino por oscuras quebradas y por tenebrosos valles, para retornar a
la luz de Jerusalén y volver a nacer:

“Antes de tener dolores dio a luz,
antes de llegarle el parto dio a luz un vardn:
(Quién oy? cosa tal?
(Quién vio algo semejante?
(Es dado a luz un pais en sdlo un dia?
(O nace un pueblo todo de una vez?
Pues bien, tuvo dolores y parié Sion a sus hijos” (Is 66,7-8).

Deciamos antes que el calificativo de “mesianico” en el triptico devenia
de la ligazon de las tres figuras con la alianza davidica y con su rol de gobierno.
Sin expresar como, a Emanuel se lo puede ver ligado a Ajaz; su vida es una sefial
para el rey (7,14). El neonato hace crecer el trono de David: lo consolida y lo
pacifica (9,6). Finalmente, el vastago brotado sale del tronco de Jesé, padre del
nombrado rey (11,1). Las relaciones entre los tres protagonistas anunciados, son
alusiones que parecen buscar resignificar la escena anterior.

Las referencias al pacto davidico en los tres textos parecieran someterse
a ciertas diferencias. La tradicién deuteronomista, en el bloque literario conocido
como “la ascension de David”"’, presenta la carta magna de la alianza davidica (2
S 7,1-17). En el conocido relato, el rey recibié mediante una revelacion profética la
promesa de la edificacion (bnh) de su casa (2 S 7,11.13), 1a consolidacion (kwn) de
su descendencia en un trono (2 S 7,12) y la certeza de una relacién filial (padre /
hijo) entre Yhwh y todos sus descendientes (2 S 7,14a), que implicaba castigarlos
con vara si hacian el mal (2 S 7,14b), pero sin apartar nunca su fesed de ellos (2
S 7.15).

La relacion en el triptico entre Yhwh y el nifio desarrolla matices distintos
que no se encuentran tan remarcados en 2 S 7,1-17. En la primera tabla se puede

66 Cabe recordar, a proposito de la identidad de Emanuel, que para muchos comentadores es un
hijo del profeta (cf. y le pondra por nombre, 70-74).
67 Cf. ROMER, Historia deuteronomista, 130.
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presuponer que Emanuel es convocado por Yhwh a proceder de forma distinta a
como obré el rey Ajaz, quien se habia negado a apoyarse con confianza en Yhwh
para subsistir (7,9). Emanuel aprendera a elegir el bien y a rechazar el mal, el
discernimiento propio de los humildes que “tiemblan ante la palabra” de Dios y
no elijen con egoismo “sus propios caminos” (cf. 66,2b-4). En el pacto davidico
se habia anticipado el castigo con vara al que obre el mal, pero nunca se suponia
el rechazo de un monarca o, mas bien, al apartamiento de su amorosa proteccion
como si sucedera en cierto sentido con Ajaz (cf., 8,6-7.13-15). Por eso, Emanuel
debera aprender a elegir el bien. En la segunda tabla, se advierte que el neonato
ejercera la soberania sobre el trono de David y que para que “la paz no tenga fin”,
se debe establecer el “derecho y la justicia” (9,6). En la tercera tabla, el vastago
que gobierna con la uncion del espiritu de Yhwh debe juzgar con justicia y decidir
con rectitud, debe cenirse con justicia y verdad, para cuidar de forma preferencial
de los débiles y los pobres de la tierra (11,4-5). A diferencia de los regimenes de
iniquidad e infamia que configuraron los reinos de Israel y de Juda (Is 5,7), el
mundo nuevo que el retofio inaugurara es pacifico y no violento (11,6-8).

Como se puede ver, la comunidad del Resto se confiesa participe de
la alianza davidica, pero no de la misma forma. Se reconoce con un fuerte
compromiso vocacional con “el derecho y la justicia”. La ética del nifio gobernante
se supone como requisito categorico. De este modo, la mal entendida relacion
“incondicional” de Yhwh con el rey, que condujo a la debacle nacional del exilio
(cf. Jr 26-28), reformula sus parametros de comprension. El Resto debe crear un
mundo justo y pacifico. Asi, se sigue manifestando la filiacién del gobernante
con Yhwh, confesado por el Resto como “Padre para siempre”. Beuken compara
la mision de gobierno del Resto plasmada en Is 7,14-17; 9,5-6 y 11,1-9, con el
reinado de Ezequias. La comparacion se fundamenta en el lugar central que ocupa
Ezequias, debido a la estructura concéntrica de la obra®. Por otro lado, es el ultimo
monarca en ejercicio que aparece en el libro. Cuando se comparan sus apariciones
(Is 36-39) con el triptico mesidnico, se puede ver con claridad como los rasgos del
conocimiento del bien y del mal (7,15-16), el compromiso con un orden justo (9,6;
11,3-5) y la realizacion general de la paz (9,5-6; 11,6-8), desbordan excesivamente
la limitada perspectiva de Ezequias (39,8).

“La expectativa suscitada por los tres pasajes mencionados, se encuentra
elaborada en Is 40-66: con el siervo de Yhwh (cf. la conexion entre

68 Cf. BERGES, Isaias, 77-82; Ibid., The Book, 504-505.
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37,35; 41,8-9; 42,1-4) y con el ungido que lleva el Espiritu de Dios y es
mensajero de la salvacion (cap. 61). Esto explica la enigmatica imagen
de Ezequias al final de Proto-Isaias™”.

Por eso, la comunidad cristiana vio como realizadas en Jesus estas
promesas de paz. El hizo presente y posible este mundo fraterno en el que el
lobo come del mismo plato que el cordero. Su nacimiento es la luz que ilumina la
oscuridad de todos los pueblos.

lav@uca.edu.ar
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