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|. Introduccion
[I. El problema delaidentidad
[I1. Caracteristicas dela literatura apologética

1.- Intenciones

a) El alegato juridico: Confianza en las instituciones
b) Lallamada a la opinion: Deseo de “ publicidad “
¢) La discusion filosofica: Voluntad de racionalidad
d) El discurso misionero: impulso evangelizador

tLaAutoraes monjabenedictinadel Monasterio de San Pelayo de Oviedo (Espa-
fa). Licenciadaen filosofiapor laUniversidad de Paris, realiz6 sus estudiosteol dgicosen la
Universidad Pontificia de Comillas (Madrid) y en la Facultad de teologia de Estrasburgo
(Francia). Este articulo fue originalmente una ponencia presentada en el “ Curso de Forma-
cién permanente del Clero” (Oviedo 1996).
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2.- Fuentes

a) Literatura misionera judeocristiana: El Dios Unico se
anuncia en griego

b) Predicacion cristiana primitiva: El doble lenguajedelafe
c) Protreptikoi paganos: El modelo de la conversion fil osofi-
ca

3.- Mensaje: un discur so critico, anunciador, acogedor

A) El discurso critico:
a) idolos y mitologias
b) Totalitarismo e incoherencias de la filosofia
c) “ barbarie” delacivilizacion

B) El puentetendido:
a) El sector “ reaccionario”: hacia el ghetto
cultural
b) Evangelizadores de la cultura e incultu-
radores del Evangelio

C) Acogida critica de:
a) las herramientas intelectuales de la filosofia
griega
b) el patrimonio literario grecorromano
c) el sistema educativo clasico

IV. ¢Hacia una nueva apologética?
El necesario dialogo entre fey cultura hoy
I. Introduccion
Al empezar estareflexion sobre el cristianismoy laculturapagana,

dos citas se me imponen casi naturalmente, la primera de Gaudium et Spes
y lasegundade H. | Marrou.
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GS44 dice asi:

“Desde €l inicio de su historia, la Iglesia aprendi6 a expresar €l
mensaj e cristiano con los conceptos y en las lenguas de cada pue-
blo y procur¢ ilustrarlo ademas con el saber filosofico. Procedio
asi afin de adaptar el Evangelio al nivel del saber popular y alas
exigencias de los sabios en cuanto era posible. Esta adaptacién de
la predicacion de la palabra revelada debe mantenerse como ley
de toda evangelizacion” .

En cuanto a gran conocedor de laiglesia antigua que fue Marrou,
Se expresaba de la manera siguiente:

“ S estudiamos a los Padres, es porque cada uno de ellos nos

descubre, en €l corazén de su pensamiento, unos valores de ver-

dad y una fecundidad siempre actual” .

Estas dos citas pueden enmarcar nuestro propésito: hablar de la
relacién entre paganismo y cristianismo en los primeros siglos es hablar de
un momento fuerte, de una realidad significativa, de una situacién
paradigmética para la evangelizacion. Asistimos en los siglos 11 y 111 a
primer trasvase cultural del evangelio desde el humus semitico en el que se
encarna a unas categorias y un contexto sociocultural absolutamente dife-
rentes. en este caso € grecorromano. Y ala vez podemos ver como los
hombres que han protagonizado esta evangelizacion, este trasvase, han te-
nido que enfrentarse'y dar respuestaamuchas de | as preguntas candentesy
de los cuestionamientos a los cuales estamos confrontados hoy: Ilamese
relacion entre fey cultura, presencia publicade | os cristianos en una socie-
dad plural, educaciony confesionalidad, y unlargo etc... detal formaqueel
estudio de los Padres no nos permite encontrar respuestas prefabricadas a
las exigencias de nuestro compromiso cristiano y de nuestra misién
evangelizadora actual, pero si nos ofrece y nos brinda un cierto talante, un
cierto enfoque, una dinamica y unos valores recuperables (y ya veremos
como los padres son grandes maestros en €l arte dela“recuperaciéon” o del
“reciclaje”’) para nuestro uso; y también veremos cOmo, evidentemente,
ellostoparon con unoslimitesy podemos aprender de esta experienciahoy.

Por razones metodol 6gicas nos centraremos especialmente sobre
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dos tipos de literatura cristiana en los cuales aparece muy focalizada la
relacion con la cultura pagana: fundamentalmente el género apologético y
también el nacimiento de una literatura poética pagano-cristiana. Se pue-
den distinguir tres periodos dentro de la apol ogética de | os primeros siglos:

- Un primer periodo, €l delaiglesiadel s. Il, marcado por la
actividad de los apologistas en sentido estricto, y en especial
por la del primer “intelectual” pagano-cristiano, seglar ade-
mas, que es san Justino, € primer filésofo cristiano?.

- Un segundo periodo marcado por la intensa actividad
teol6gicay docente de Clementey de OrigenesenlaAlgandria
del s. 1l 'y también por Tertuliano en este otro gran foco de
vida cristiana que es e Africaromana.

- Finalmente, haran acto de presenciala apologéticatardia de
la época postconstantiniana, representada por Atanasio,
Eusebio de Cesareay el fendbmeno cultural, marginal peroin-
teresante, de la literatura poética ejemplarizado por la figura
de Juvenco.

L aperiodizacién estrictaentre estas tres generaciones de apol ogética
CON SUS preocupaci ones propias, |as caracteristicas de sus autoresy el con-
tenido de sus obras se puede encontrar muy fécilmente en cualquier
patrologia. Sin embargo, |0 que hoy nosinteresamas bien esfocalizar cué
ha sido el desarrollo de la problemética con la que se han encontrado los
apologistas. especialmente lo que puede ser larelacion entrelaiglesiay
las instituciones romanas, € pensamiento filoséfico y la herencia lite-
raria helenisticay latina o €l sistema educativo clasicoy como van air
elaborando un discurso propio y unas practicas concretas ante ello.

2 Obras de Justino y de los demés apologistas del s. I en D. RUIZ BUENO,
Padres Apologistas griegos S. 11, BAC, 1979.
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[l. El problemadelaidentidad

Para empezar a centrarnos sobre este nacimiento de la apologética
cristiana, es bueno recordar cual eralasituacion deloscristianosen € s. |1
en gque se vafraguando este género literario, en e que se vadando laactivi-
dad de los “padres apologistas en sentido estricto”. A lo largo del s, €
cristianismo se ha difundido por toda la orilla del Mediterraneo. No ha
dejado de estar en contacto con sus raices judias, todavia estd muy
incardinado en su substrato semitico, y no ha tenido tampoco demasiados
contactos con la culturagriegay e mundo romano.

El s. Il en el que nos situamos, es un periodo de gran expansion. El
peso del judeocristianismo va declinando poco a poco y |os paganos dejan
deidentificar a cristianismo como unasectao unaheregjiajudia. El vinculo
mas 0 menos patente con el judaismo teniala ventaja de dar una cobertura
juridicaalareligion de Cristo. Y ahora se empieza a plantear una pregunta
por parte de los no cristianos: ¢quiénes son los cristianos? No saben dénde
enmarcarlos.

Por otra parte el cristianismo es unareligion “de salvacion”, lare-
ligion de un Dios salvador que ha venido a mundo; y también se plantea
otra pregunta: ¢Cémo se distingue la fe en Jesucristo de las demaés religio-
nes de salvacién, de todos aquellos movimientos que van pululando en €l
imperio del s. I1: los cultos mistéricos, las religiones orientales en especial,
gue tienen, como €l cristianismo, pretensiones de universalidad, a parte de
los cultos de laciudad, delareligion civica que sigue manteniendo un peso
gue incluso se va a acentuar en el s. I11, en un momento en que hay que
cerrar filas politicamente?

Detal formaqueend s. Il y tambiénen € |11, tanto los cristianos
como |os paganos se encuentran ante un enorme problemade identidad que
necesitan aclarar por ambas partes®. El cuidado extremo que los apologistas
van a poner en rechazar las infamias de las que se acusan a los cristianos
muestra hasta qué punto |os rumores popul ares estan acreditados en la opi-
nién, incluso en los ambientes cultos de la alta sociedad romana. Ademas

3¢f. J. M2BLAZQUEZ, Lareaccion pagana ante el Cristianismo en Cristianismo
primitivo y religiones mistéricas. Madrid, 1995.
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de ser sospechados de practicar en privado unas liturgias infames, los cris-
tianos merecen por su negativa ahonrar alos dioses de laciudad los califi-
cativosdeimpios, irreligiosos, ateos, sacrilegos: en unapalabrason “malos
romanos’. El Discurso verdadero de Celso*, publicado haciael 178, afina-
les del reino de Marco Aurelio refleja muy bien las fluctuaciones de la
opinién publica: después del ataque en regla contralas creencias, las prac-
ticas, losescritosdeloscristianos, €l autor se dirige aellosy, curiosamente,
lesinvitaasocorrer al emperador con todas susfuerzas, a colaborar con sus
justas empresas. Por consiguiente, hay una gran extrafieza, hay un rechazo
de plano pero también hay un terreno de entendimiento posible.

Dicho de otra forma, €l debate esté abierto. Tiene lugar en unos
ambientes intelectuales y sociales muy diferentes, movilizara las energias
de grandes intelectuales, por parte pagana, como Celso y Porfirio, €l
sistematizador del pensamiento de Plotino; por parte cristiana ya veremos
como dan respuesta Justino, Clemente, Origenes; pero también ha debido
de ser muy frecuente y aspero en los consejos municipal es de las ciudades
griegas, en las plazas pablicas del Africa del Norte y en miles de hogares
ordinarios.

Si los paganos tienen susinterrogantes, también lostienen los cris-
tianos, y necesitan definirse. En estas coordenadas ya parece aflorar lapre-
gunta topica de muchos cristianos de hoy ¢, Qué eslo que aportad cristia-
nismo? Se tienen que plantear con mucha urgencia, con mucha fuerza la
pregunta sobre su identidad frente al mundo pagano, sus sistemas fil 0sofi-
cos, sus ingtituciones politicas, sus representaciones religiosas y también
frente alaformade religiosidad que conocemos bajo el nombre muy gené-
rico de gnosticismo. A esta reflexién sobre laidentidad cristianay sobre su
relacion con laculturapagana, esdecir con el conjunto global delasformas
de pensar, de sentir y de actuar de los hombres y mujeres del mundo
grecorromano, van a contribuir 1os apologistas.

4 E| texto de la obra de Celso se encuentra en el Contra Celso de ORIGENES,
BAC 271, Madrid, 1967. Cf. FEDOU, Christianisme et religions paiennes dans e Contre
Celse” d' Origene, Paris, 1988.
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[I11. Caracteristicas dela literatura apologética
¢Cuales son las caracteristicas de la literatura apol ogética?

Es una literatura sumamente interesante porque no es
unidimensional, ni por su género literario ni por sus afirmaciones de fondo
ni por laintencionalidad que anima a los textos de |os apol ogistas, ni tam-
poco por la personalidad de sus autores (hay seglares, obispos, fildsofos,
juristas...) y de sus destinatarios.

La riqueza, la importancia de las apologias esta debida a esta
pluridimensionalidad de la que se pueden destacar cuatro aspectos:

1.- Planteamientos e intenciones
a) El alegato juridico: Confianza en las instituciones

Esel primeroy el mas obvio etimol 6gicamente. La apologia es un
alegato juridico. En €l periodo de las primeras apologias, de los primeros
contactos en €l cristianismo'y el imperio, las persecuciones nunca han sido
generalizadas, han sido un hecho localizado y a la vez crénico. Lo que
expone alos cristianos a una condena es €l no tener unaley que les de un
amparo juridico como era el caso paralos judios. Constituyen una asocia-
cion no reconocida por el estado y por consiguienteilicita. Esto basta para
ser condenado y por eso el objetivo de las apologias es |a obtencion de un
estatuto legal, de una férmula juridica que garantice la libertad religiosa.
De estaforma nos vamos a encontrar con que varias de las apol ogias estan
dirigidas directamente alos emperadores de turno o a senado, por jemplo
Atenagoras dirige una Siplica a favor delos cristianos al emperador Mar-
co Aurelio hacia el afo 177.

Esllamativo constatar como, apesar detodas|as pruebas, laiglesia
delosapologistas- que estambién laiglesiadelos martires- ha sabido guar-
dar una actitud de confianza frente a estado pagano. Han creido contra
vientosy mareas que |os prejuicios contra € cristianismo acabarian cayen-
doy quellegarialahoradelalibertad. Hay en esta actitud mucho méas que
un providencialismo ciego sino que también se enraiza en una vision opti-
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mista del hombre, en una gran confianza en larazén: ya que las funciones
naturales del estado son € asegurar €l orden, la unién y la paz, hay una
conviccién casi unanime entre los apologistas que una autoridad politica
gue esté verdaderamente preocupada por el bien comin querray sabrares-
ponder a las aspiraciones de unos ciudadanos leales. Hay una reivindica-
ciéndelautilidad socia deloscristianos: “Nosimportael bien comun”. Ya
se encuentra en filigrana en las apologias - especialmente en Meliton de
Sardes- ladoctrinadelacolaboracion delos poderes, estaespecie de armo-
nia preestablecida o de concordismo entre €l cristianismo y el imperio ro-
mano®.

b) La llamada a la opinion: Deseo de “ publicidad”

Sin embargo se puede decir que las apol ogias tienen otraintencion
mas amplia, diriamos propagandistica: son unallamada ala opinién publi-
ca. El objetivo delas apologias es €l de reclamar un estatuto juridico. Pero
no se trata sol o de documentos juridicos. La Unica apologia que esta empa-
pada de una sistematizacion juridica es la de Tertuliano, en una época, ya
end s. I, en que van arreciando | as persecucionesy se vuelven mas siste-
maticas, en la que intenta probar como la persecucién de los cristianos va
en contra de los mismos fundamentos del derecho romano. Las apologias
son sobre todo una llamada ala opinion pablica. Se publican. Seles puede
asemejar a estas cartas abiertas dirigidas hoy a un jefe de gobierno para
pedir laliberacion de un preso politico, firmadas por un colectivo y publi-
cadas en los periodicos. Las apologias constituyen un formidable puente,
un instrumento de propaganda, un instrumento de penetracién de las tesis
cristianas en laopinién publica. Son la presentacion del Evangelio a mun-
do pagano. Por otra parte, esta“ publicidad “ cristiana no se reduce a los
escritos sino que esta sustentada por la vitalidad y la fuerza creadorade la
comunidad cristiana. Cf. Epistola a Diogneto. Hay una presencia publica
gue se despliega en lecturas tedricas -las de los apologistas-, en acciones

5 Cf. H. RAHNER, L'Eglise et I Etat dans |e christianisme primitif, Paris, 1963;
Ch. MUNIER, Lesdoctrines politiques del’ église ancienne, Revue des Sciences Religieuses
62, 1988, pp 42-53; J. TOUCHARD, Histoire des idées politiques, Vol. 1. Paris, 1959, pp.
92-118.
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histéricas -en la presenciavivay comprometida de los cristianos en medio
de sus conciudadanos- y en vidas gjemplares: la de los mértiresy confeso-
res.

c) La discusion filosofica: Voluntad de racionalidad

Otro aspecto capital, fundamental para estarelacion con la cultura
pagana, es que, muy rapidamente, del terreno juridico |as apologias se des-
lizan a terreno de la discusion filosoficay delaexposicion delafecristia-
na. Y aeste nivel encontramos un debate de fondo: los apologistas estan
persuadidos que justificar racionalmente la doctrina cristiana es a la vez
establecer € derecho a la existencia de la comunidad que la profesa. Por
consiguiente vaa haber un inmenso intento de presentar el contenido dela
fe“ como el culmeny la sintesis del mejor esfuerzo intelectual del mundo
civilizado” (Altaner). Se daun enorme esfuerzo delainteligenciaparapre-
cisar las implicaciones de la revelacién y para exponerlas en unas claves
culturales compatibles con sus interlocutores. Asistimos a la aparicién de
una teologia elaborada desde los presupuestos de una gran exigencia de
racionalidad. Las apologias afirman que el adherirse a Cristo no es una
opciodn caprichosa, supersticiosa, propia de mentes incultas y mujerzuelas
influenciables sino que lafe es un acto deradicalizacion de lainteligencia,
gueimplicalucidez. Es unaopcion arropaday aval ada por una experiencia
razonable de larealidad. Paralos apologistas, creemos porque tenemos ra-
Zones para creer y estas razones son las que nos llegan desde nuestras ex-
pectativasy nuestra experienciahumanay también desde la autorevel acion
del mismo Diosy por €l camino del evangelio.

d) El discurso misionero: impulso evangelizador
Y finamente, a intentar presentar este camino evangélico queesla
vidacristianadesde unas categorias compatibles con lasde susinterl ocutores,

las apologias constituyen una auténtica literatura misionera, hecho que
Daniélou® puso de relieve ya hace afios. Esto nos da un gran acopio de

6J. DANIELOU, Message évangélique et culture hellénistique, Paris. reed. 1991.
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documentaci6n para permitirnos comprender |os métodos delapredicacion
misionera cristiana en el mundo grecorromano. El que sea una literatura
misioneraexplicaalavez loslimitesy el alcance delastesis de estas obras:
serefieren alas verdades mas fundamentales, desde € deseo de encontrar
puntos de convergenciacon lasabiduriapagana. Al lado de esta predicacion
misionera, existe una catequesis cuyos rasgos son diferentes. no es una
presentacion del mensaje evangélico alos paganos sino una exposicion de
lafealosconvertidos que desean recibir €l bautismo. Justino haintroducido
algunos elementos de esta catequesis en sus Apologias. También existié
una predicacién, de la que guardamos pocos vestigios parael s. 11, como la
Homilia sobre la Pasion de Meliton. Seriaunaideafalsaimaginarnoséd s.
[l inicamente através de la apol ogética.

Pero si que en las apologias encontramos el punto de contacto méas
fuertey lareflexion méas fundamental sobre larelacién delabuenanoticia,
del contenido de larevelacidn, con sus destinatari os paganos. en las apol o-
gias se va fraguando un discurso que es alavez critico y abierto frente al
mundo grecorromano, frente a sus valoresy contravalores.

2.-Fuentes

Esta literatura apol ogética, de fuerte talante misionero no parte de
cero, tiene antecedentes y se le pueden atribuir tres fuentes:

a) Literatura misionera judeocristiana: El Dios Unico se anuncia
engriego

Ha habido una literatura misionera judeo helenistica anterior com-
parable: tenemos unos vestigiosimportantes de ello. Losoréaculos sibilinos
judios, la carta de Aristeo en € s. Il a C, el Contra Apion de Josefo y
tambi én gran parte delaobrade Filon de Algjandria’ remite a esta preocu-
pacion misionera. Filén tiene una gran importancia para la historia de la
patristicaya que mucha de lateméticafiloniana seré recogida por |os escri-

7 Cf. J. CAZEAUX, Filén de Algjandria, Estella, 1984.
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tos cristianos, especiamente la critica de laidolatria, el caracter primero -
primitivo no es sentido negativo sino en tanto que primigenio - del mono-
teismo y muchos otros aspectos. Esmuy conocidalaimportanciade laapor-
tacion de Filon para el método exegético elegido por |os padres para leer
las Escrituras®.

b) Predicacion cristiana primitiva: El doble lenguaje de la fe

En segundo lugar, otro antecedente es la predicacion misioneradel
cristianismo primitivo. Yaen el libro de los Hechos, tenemos dos discursos
de Pablo alos paganos de Listray alos atenienses. Podemos decir que se
va fraguando y decantando un doble lenguaje: un lengugje intraeclesia y
un lenguaje misionero. El lenguaje intraeclesial suele suponer una critica
detodareligiosidad que no sealade Cristo crucificado, un mostrar cémo €l
evangelio rompe todas nuestras expectativas, un rechazo de lateologia na-
tural, unacriticadesdefueray claramente polémicadelaculturahelenistica.
En cambio, al adoptar el lenguaje misionero, Pablo se sitliaen un plano que
supone unaaabanzadelareligiosidad natural, un mostrar como el evange-
lio responde a las expectativas y blusquedas humanas, un usar del camino
de lateologia natural, un no presentar alacruz de Cristo de entrada sino al
Dios de la creacion, un intento de critica desde dentro mismo del mundo
griego y unallamadaalaautosuperacién apartir delo que hay devélido en
él. Seguin lagréficaexpresion de Gonzalez Faus, acoger lafe es* caerse del
caballo” pero transmitirlaes” subirse al cabalo” delosAtenienses o delos
Romanos. Ambos lenguajes son legitimos y necesarios. Esto que hizo Pa-
blo estratégicamente, la mayor parte de los apologistas o hacen esponta-
neamente. Un caso muy claro |o encontramos en el Octavio escrito en latin
afinales del s. Il. Su autor es un africano, el abogado Minucio Félix y su
intencion eslade llevar aun pagano, Cecilio, alaconversion bajo laforma
literariade un didlogo ficticio y -eslo interesante de este lenguaje misione-
ro- pone en obra todos |os argumentos filoséficos que le salen sin recurrir
nunca a argumentos sacados de |las Escrituras y sin emplear ningunade las
palabras o conceptos del vocabulario propiamente cristiano: en el Octavio

8B. DE MARGERIE, Introduction a I” histoire de I’ exégése, Paris, 1980.
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encontramos muy nitidamente el valor y los limites de este lenguaje misio-
nero. En € lenguaje misionero esta todo € cristianismo, pero no lo esta
totalmente. Estos doslenguajes-el lenguagjeintraeclesial y el misionero- no
s6lo son | egitimos sino necesarios, pero amenudo coexisten con dificultad
y hay tension entre ellos. El discurso de los hombres de frontera puede
resultar casi heterodoxo o flojo teoldgicamente o ambiguo. Desde ahi
Taciano criticara a Justino, Ireneo considerard, contrariamente a los
apologistas que ven en lafilosofia unaaliada natural, que precisamente las
hergjias derivan de la filosofia, Tertuliano descalificara a Clemente de
Algjandria al considerar que es demasiado conciliador con la culturaclasi-
cay Origenes seratachado de heregjia. Pero todos ellostienen concienciade
abrir brechasy tender puentes. A veces sedael caso opuesto, por €. Eusebio
de Cesarea en un parrafo de su Praeparatio evangelica® criticaa Cipriano
y la critica que le hace es que su lenguaje es demasiado intraeclesial. De
alguna manera, le esta diciendo: “Esto estd muy bien para los de dentro,
pero los de fuerano lo entienden y ademés les repele en vez de atraerlos”.
Eusebio en esta apologia esta pretendiendo atraer a los no cristianos para
gue la acogida de la buena noticia sea €l fruto de una opcién personal, de
una decision madura, y que no se vayan a perder €l tren de la salvacion o
tan sol o apuntarse por mero conformismo soci ol dgico -estamos en laépoca
postconstantiniana- y, para ello, ve la necesidad de un discurso que suene
Mas a propuesta que aimposicion.

En resumidas cuentas, podemos decir que los apologistas van a
legitimar, a poner en obra este lenguaje de frontera que es el lenguaje mi-
sionero. También podemos constatar que todavia hoy subsiste esta tension
a la vez dificil y fecunda y es bueno caer en la cuenta de algo bastante
paraddjico. Los apologistas, a intentar inculturar su lenguaje y transmitir
el contenido de larevelacién através de unas categorias influenciadas por
el helenismo, abren el paso alas formulaciones dogméticas delos primeros
concilios, a las grandes sintesis teol6gicas del medioevo. Es decir que, a
cabo de un tiempo, este lenguaje eminentemente misionero se convierte
poco a poco en lenguaje intraeclesial. El acento va a pasar de las formas
concretas semiticas, propias del lenguaje biblico: relatos, pardbolas, paa-

® EUSEBIO DE CESAREA, Praeparatio Evangelica; PG 21

140



El cristianismo y la cultura pagana

bras de JesUs, a conceptos ontolégicos de la metafisica contemporanea
helenistica e iran dominando paulatinamente el centro de la discusion
teol 6gi ca conceptos griegos como hipéstasis, usia, fisis, présopon o latinos
como substantia, essentia o persona. Detal forma que el lenguaje de fron-
terade ayer se puede transformar en el discurso intraeclesial, casi normati-
vo de hoy y bloguear el paso a un nuevo lengugje de frontera porque las
fronteras han cambiado. Lo que ha sido transparencia se puede volver obs-
taculo parala penetracion del mensaje evangélico. Es significativo en este
aspecto € interés que tenemos hoy por recuperar unateologia mas narrati-
va, menos cargada por € lastre de la metafisica clasica.

c) Protreptikoi paganos: €l modelo de la conversion fil osofica

Finalmente, hay un ultimo elemento, una Ultima fuente de la
apologética cristiana: se trata de la imitacion de escritos paganos, 10s
protreptikoi, o exhortaciones que invitaban a la conversion filosofica.
Epicuro y los estoicos, Cleantes, Crisipo, Posidonio escribieron un
protréptico™®. El Hortensio de Cicerdn que san Agustin ley6 antes de su
conversion y gue le marcé profundamente pertenece a la misma categoria.
El mésimportante de estos escritos es el Protréptico de Aristitel es. Se sabe
gue durante el primer periodo de su vida, muy influenciado por Platon
todavia, habiaescrito unaobra- actualmente perdida- bajo estetitulo. Cle-
mente de Algandria escribe su propio Protréptico™, inspirandose en la
obra de Aristételes de la que se encuentran ecos entre otros muchos
apol ogistas desde Atenagoras®? al autor anénimo de la Epistola a Diogneto.

Esto no tiene absolutamente nada extrafio si hos acordamos que
Justino, Atenagoras y Clemente son filésofos convertidos al cristianismo.
No se trata simplemente de |a adopcion de un género literario por su parte
sino de algo mucho més profundo, algo que Gustavo Bardy** en un estudio

10 Cf. E. ELORDUY, El estoicismo, Madrid, 1972.

L CLEMENTE DE ALEJANDRIA. Protréptico; GCS 12y SCh 2

2 Cf. B. POUDERON, Athénagore d' Athénes, philosophe chrétien, Paris, 1989.

B G BARDY, Laconversiénal cristianismo durantelosprimerossiglos, Pamplona,
1961.
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ya antiguo puso de relieve; y es como los PP. recurren a paradigmade la
conversion filosoficaparaabrir pistasy aentar laconversion alafecristia-
na, no desde una apol ogéticabarata sino porque es el fruto de unaexperien-
ciavital muy profunda en ellos. ¢Por qué recurren a este paradigma de la
conversion filosofica? Laideade conversion en el sentido que damos hoy a
esta pal abra ha sido durante mucho tiempo absol utamente extrafiaalamen-
talidad grecorromana. Para la opinién comin no tenia sentido que alguien
sepusieraarenunciar alareligion de su ciudad natal y de sus antepasados
para entregarse de todo corazén y de una manera exclusiva a unareligion
diferente.

Por €l contrario se dan muchos casos de conversiones fil osoficas:
Pitagoras, Socrates, Didgenes, Epicuro, Epicteto, Marco Aurelio, no se
contentan con estudiar de manera especulativalos problemas que plantean
el mundoy el almasino que son |os primeros en conducirse de acuerdo con
sus principios. Si es preciso llegan a separarse del mundo, arenunciar asus
bienes, afin de quedar libres para practicar su doctrina. A veces se redinen
en comunidades con los discipulos que han preparado con su gemplo y
[levan una existencia regulada ( tenemos una especie de prefiguracién pa-
gana del monacato). Se sienten [lamados a ensefiar, a convertir alos demés
y a gercer un verdadero apostolado. Es decir que la filosofia no sélo es
estudio sino unareglade vida, un estilo de vida. Se entraen filosofiacomo
setomael habito. Hace unos cuantos deceni os muchos de nuestros compa-
triotas entraban en politica como se toma el habito también. Y esta conver-
sion significaen el espiritu 'y en € corazén de los que la realizan una sub-
version de valores alavez que lainauguracion de una existenciarenovada,
de unavida nueva. Como lo dice Peter Brown, €l papel del filésofo fue el
de “misionero moral” del mundo grecorromano. Podriamos decir que €l
fil6sofo disfrutaba de una paraddjica situacion de bufén y de santén de la
cultura. Por otraparte, lasfilosofias pretendian explicar los misterios de las
cosas pero también ensefiar a vivir. En la época imperial, casi todas ellas
concuerdan en |las respuestas précticas que se han de dar alos problemas de
la existencia. Se puede ser estoico, epicureo, pitagdrico o platénico. De
hecho, desde que se esfil6sofo se sabe que hay que soportar €l dolor, des-
preciar lamuerte, tener pacienciaen laenfermedad, no dejar que el almase
turbe, contentarse para ser feliz de la sola virtud. Estos cinco preceptos
resumen por gjemplo los cinco libros de las Tusculanas de Cicerén. Y no
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solo se trata de vivir bien sino también de bien morir, una muerte normal-
mente natural pero también puede ser el fruto de una blsgueda de la ver-
dad. Lo mismo que Jerusalén mata a sus profetas, la polis griega, la urbs
romanamatan asus fil6sofos. Asi lafilosofiano solo presenta unaexplica-
cion de la naturaleza, una regla de vida, de ayudar cuando menos a bien
morir, sino que también ensefia e camino de la salvacion, cogiendo esta
palabra en el sentido a la vez complejo e impreciso que posee en los co-
mienzos de la era cristiana. Como lo dice Albino en su manua de filosofia
platénica: “ aquella es a la vez que deseo de sabiduria, la liberacion del
alma” . El filésofo es un médico que cuidalas almas enfermas, Epicuro en
algunos escritos recibe € titulo de médico y salvador.

Si seguimos fijandonos en €l estilo de vida de los fil6sofos, tam-
bién son llamativos |os medios de propaganda que van empleando. Son tan
numerosos como variados: desde la educacion que €l filésofo doméstico da
alos hijos de la casa, los discursos pronunciados en las plazas publicas,
desde | os cursos privados dados a algunos discipul os hasta l as conferencias
leidas ante un publico selecto, desde las cartas de direccion escritas a un
amigo y mas o menos expresamente destinadas a la publicacion hasta las
grandes obras en prosa o0 en verso que desarrollan mas metddicamente un
sistema, todos los procedimientos son utilizables. Estos mismos recursos,
los vamos a encontrar en la literatura patristica.

Por otra parte desde | os tiempos de Alegjandro Magno, los fil 6sofos
se convierten en consegj eros habituales de los principesy podemos ver tam-
bién como lafigura de los grandes obispos del s. 1V tiene mucho que ver
con estarealidad y la recupera de alguna forma.

Muchos paganos cultos siguieron un itinerario espiritual marcado
por un gran deseo de verdad, de liberacién, de emancipacion de las supers-
ticiones, de dignidad y de pureza moral y era absolutamente natural que
primero se dirigiesen hacialafilosofia para descubrir la verdad porque por
todas partes habia profesionales que prometian dar, a veces contra dinero
contantey sonante -jquelo diga Justino!- lacienciadel universoy ladelos
hombres; pero las contradicciones entre los distintos sistemas acababan
mostrando su inanidad y el descubrimiento del cristianismo resultaba en-
tonces una auténtica revelacion. Se pueden encontrar muchos relatos a la
vez convencionales y autobiograficos de una busqueda filosofica que des-
emboca en un encuentro con Jesucristo. Por eso es tan importante, es
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paradigmética la experiencia de la conversion filosofica porque constituye
la preparacion, la condicion de posibilidad del encuentro con el Dios de
JesUs. Si escierto que “ el pensamiento que no se decapita a si mismo des-
emboca en la trascendencia”’, hay toda una serie de intel ectual es paganos
del s. 1l y Il y también posteriormente -tenemos el caso de Arnobio de
Sccaen € s. IV o de Jamblico- que han hecho la experiencia de que su
busqueda de verdad, de coherencia, devidaplena, leshallevado al encuen-
tro con € cristianismo. Son relatos muy hermosos, tenemos el delaconver-
sién de Justino, de Hilario de Poitiers etc.; y ahi se ve claramente cOmo se
da esta continuidad entre conversion filosoficay conversion cristiana.

3.- Mensaje: un discurso critico, anunciador y acogedor

Después de destacar estastres fuentesdeinspiracion literariadelas
apologias, conviene adentrarse en €l contenido del mensaje de las apolo-
gias. Como acabamos de destacarlo, se puede decir que el mensgje de la
literatura apol ogética es un mensaje de conversion. Y esto supone un len-
guaje a la vez critico y abierto, un lenguaje critico-constructivo. Se va a
perfilar en los apol ogistas una triple perspectiva:

§ unadenuncia

§ un anuncio que encontramos recogido con mayor holgura
y profundidad en la catequesis, motivo por el cual no pro-
fundizaremos aqui sobre este aspecto.

§ un puente tendido.

Esta actitud, este talante, siempre se encuentra en el fondo de las
apologias. Hay unadenunciadelos contraval ores, una acogida de | os val o-
res, una perspectivade asuncion, de salvacién, de plenificacion de aquellos
valores que se han ido discerniendo y un anuncio de Aquel que puede dar
salvacion y plenitud.

A) El discurso critico

La criticatiene un papel muy importante en las apologias. Es una
criticade las doctrinas. Los apologistas estan en presenciaalavez de los
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mitos religiosos 'y de las doctrinas filostficas y condenan aambos. Y tam-
bién es una critica, una condena de las costumbres paganas.

a) [dolos y mitologias

La critica de los mitos del politeismo corresponde a un género ya
antiguo y, de hecho, los apol ogistas encuentran el camino trillado, porque
esta critica ya se encuentra entre |os mismos paganos. Ya se encuentra por
gjemplo de unaformamuy contundente en un escritor pagano del s. 111 aC,
Evémero de Mesene'* que curiosamente es un precursor de las tesis
freudianas expresadas en Totemy Tabu sobre el parricidio primitivo.

b) Totalitarismo e incoherencias de la filosofia

También hay un rechazo de la filosofia griega en su conjunto. Y
esto puede extrafiarnos un poco, cuando todo indica los grandes puntos de
convergenciavistosanteriormente al hablar delaconversion filoséfica. Pero
si se da una critica. Hay una critica més hien exterior y muy exagerada,
como la de Taciano, valiéndose del fondo de |as sétiras paganas contralos
filésofos. Mientras Justino mostraré la sublimidad de Socrates bebiendo la
cicuta, Taciano se dedica a mostrar como Didgenes muere de unaindiges-
tién de calamares: es decir, se denuncia una vida incoherente por parte de
algunos fil6sofos. Pero hay una cuestion mucho més importante, mucho
mas seria: es laintuicién que se da en las apologias que hay contradiccio-
nes entre los mismos sistemas filosoficos, no solamente de unos a otros,
sino que hay contradiccionesinteriores a cada sistema. Un g emplo patente
es el hecho que el estoicismo reivindica una libertad del hombre pero ala
vez tiene una vision absolutamente determinista: hay una contradiccion,
una incoherencia tedrica del sistema estoico. Y ademés hay contradiccio-
nes entre los distintos sistemas. No se ponen de acuerdo. Y esto es impor-
tante: este rechazo es el de unafilosofia que pretende erigirse en unaexpli-
cacion totalitaria, que quiere dar larazon Ultimade larealidad, sin caer en
la cuenta de sus propios limites. También en nuestra época hemos visto a
gué contradiccionesllevael imperialismo de larazén instrumental y delas
ideologias totalitarias.

14\/, DOMINGUEZ GARCIA, Los dioses de la ruta del incienso. Un estudio
sobre Evémero de Mesene, Oviedo, 1994,
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c) “Barbarie” dela civilizacién

Hay una condena también de las costumbres paganas. Justino des-
cribe las costumbres disolutas de |os escultores de idolos y de los guardia-
nes de los templ os paganos. Atenagor as se extiende mas sobre lainjusticia
de los fuertes que pisan alos débiles, la practica del aborto o de la exposi-
cion de los nifios. Taciano estigmatiza la inmoralidad de |os teatros.
Dice:* vuestros hijos aprenden en el escenario cdmo se ensefia el adulte-
rio” . Mésfuertetodaviaeslacriticadelos combates de gladiadores:. “ Aquel
gue tiene hambre se vendey el rico compra criminales’ . Es muy significa
tivo en este sentido como Luis Rojas Marcos, en Las semillas de la violen-
cia, a hablar de lafascinacion actual por las escenas violentasy las atroci-
dades en los medios de comunicacion que hacen entrar laviolencia por los
ojos y le dan ademéas una dimensién lUdica, se remite a un episodio que
relatasan Agustin en el libro VI de las Confesiones, en €l que explicacémo
su amigo Alipio, se fue aficionando a mirar los combates de gladiadores.
Por consiguiente los apol ogistas tienen muy claro que la fe cristiana debe
hacerse instancia critica frente a los antivalores de la cultura pagana. Tie-
nen un ojo clinico, un radar para poner ala cultura pagana ante sus propias
contradicciones. Llegan a decir de alguna manera:*Vosotros que 0s consi-
derais como el modelo de toda civilizacién, vosotros que predicais que €l
orden, laracionalidad, la paz romana son constitutivas de vuestra cultura,
no estéis cayendo en lacuenta o no queréis enteraros de laincoherenciaque
hay en un model o de sociedad, en unadoble moral, en que debajo del orden
late la violencia 'y debajo de la racionalidad late el irracionalismo el més
completo.

Hoy nos podemos preguntar también si debajo de nuestro modelo
de sociedad occidental, paradigma de toda civilizacién, no estatambién la
violencia hecha a dos tercios de |la humanidad, la violencia de la
insolidaridad.

Pues bien, |os apologistas |o tienen muy claro referido a su propio
modelo de sociedad: la sociedad romana, marcada por una doble moral de
la que van a denunciar la hipocresiay laincoherencia fundamental .

Pero esta critica se hace en términos de salvacion. Una salvacion
gue exige y supone un discernimiento. El planteamiento es: “Nosotros no
venimos a quitaros nada, venimos aaportaros algo. Ahorabien, si [o que os
aportamos os vale, 0s resulta més veraz, méas consistente, mejor, entonces
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hay un cierto nimero de cosas que se 0s van a caer de las manos, s sois
coherentes’. Y entonces, se pueden permitir el |ujo de ser francamente cri-
ticos. La reflexion moral aportada por los apologistas, y sobre todo por
Clemente™, aparece como tremendamente liberadora, al presentar a cris-
tianismo como una moral genuinamente universal y enraizada en el senti-
miento nuevo delapresenciade Diosy delaigual dad de todos|os hombres
ante su ley. Lo que captan losinterlocutores no es primero: “Esta prohibido
esto y aquello y lo de més alld’ sino algo profundamente liberador: “Tu
tienesunadignidad enraizadaen unafiliaciony en unafraternidad”¢. Dice
P. Brown: “ Enlas cuestiones morales, |os cristianos apenas aportaron nin-
guna innovacion; lo que hicieron fue mucho mas crucial. Crearon un gru-
po con una excepcional voluntad de solidaridad e igualdad. Lo que otros
predicaban -es decir la contracultura elitista de los fil6sofos- ellos lo ha-
cian con radicalidad fraguando la “ moral de los vulnerables’’. Los con-
tenidos éticos eran muy parecidos a los de los filésofos contemporaneos
frente al gercicio de la sexualidad, €l papel de la mujer (dos temas que
merecerian un desarrollo que no cabe en los limites de estas paginas) o €l
uso de los bienes materiales etc... pero el anclaje evangélico les daba, para
loshombresy mujeres de su tiempo, otradimension mucho mésliberadora,
mas plenificante. Sus respuestas de entonces se fueron esclerotizando pro-
gresivamente, a lo largo de la historia de la iglesia, en una linea de
inamovilidad y debilitamiento del anclgje evangélico y de la funcién
liberadora, pero no podemos ignorar y hemos de procurar reencontrar €l
espiritu y el impulso que hizo de ellas una “buena noticia’ para el mundo
grecorromano.

B) El puente tendido

Por consiguiente la critica es demoledora por parte de |os autores

5 CLEMENTE DEALEJANDRIA, El Pedagogo, Madrid, 1994. Con unabiblio-
grafia practicamente exhaustiva sobre Clemente y los sistemas éticos del s. I11.

M. DUJARDIER, L' Eglise-Fraternité. Lesoriginesdel’ expression“ adel photés-
fraternitas’ aux trois premiers siecles du christianisme, Paris, 1991.

7P BROWN, Laantigtiedad tardiaen G DUBY (Ed.), Historiadelavida privada,
Vol. 1, Madrid, 1987. pp. 254 ss.
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cristianos incluso por parte de |os apol ogistas mas abiertos, frente atodo el
sistema de representacion religiosa, a la incoherencia de la moralidad
vehiculada por la cultura pagana o a las contradicciones internas de los
sistemas filosoficos y de sus pretensiones a absol utizarse 0 a monopolizar
la verdad. Esto se ve claramente p. €. en Tedfilo de Antioquia o en las
Instituciones divinas de Lactancio.

Pero este posicionamiento no resta para que, alavez y conjunta-
mente, el sector mayoritario de los intel ectual es cristianos acepte los val o-
res de la cultura paganay alli encontramos una confianza fundamental en
lasinstituciones paliticas, en €l sistemaeducativoy en lastécnicas emplea-
das por lafilosofia como escuela de racionalidad.

a) El sector “ reaccionario” : hacia el ghetto cultural

Solamente un sector muy minaritario no estara dispuesto a tender
este puente y a descubrir la cultura pagana o por lo menos algunos de sus
elementos como terreno apto para la acogida del evangelio. Se instalaran
en una especie de ghetto cultural, en unareivindicacion de un cristianismo
puroy duro, alejado de cualquier tipo de compromiso. Esta corriente mino-
ritaria esta representada por Taciano y por Tertuliano. Pero es curioso ver
cOmMo, por una parte, ambos autores en un momento de su trayectoriase van
a desvincular de la gran iglesia y convertirse cada vez mas a formas
heterodoxas; de tal forma que Taciano acaba fundando una secta gnostico-
encratita (se les apodaba los acuarios) y como en el caso de Tertuliano hay
una opcién por e montanismo, un movimiento “ ultracarismético”, y ade-
mas llegaincluso a desvincularse del montanismo y fundar su propio gru-
po. Es decir que en esta postura extrema encontrariamos ya en germen los
|ejanos antepasados de integrismo o de un cierto tipo de fundamentalismo
religioso. Sin embargo hay un fendmeno de osmosis tan fuerte que incluso
los detractores de la cultura hel enistica estan absol utamente empapados de
ella. Tertuliano hubiese sido €l primero en extrafiarse y quizés en sentir
desagrado en ver recogido su pensamiento en libros de patrologia bajo el
titulo de “estoicismo cristiano”. Lo que en Tertuliano esinvoluntario y casi
a pesar suyo es una postura absolutamente consciente para la mayoria de
intelectual es cristianos.
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b) evangelizadores de la cultura e inculturadores del evangelio

Dice Daniélou que de Pablo a Clemente, hay la misma diferencia
gue entre un misionero que se adaptaalosindiosy unindio que integra el
cristianismo en su viday en su pensamiento y esto es absolutamente cierto.
Nos encontramos en un Justino, un Clemente, un Origenes con unareivin-
dicacion muy fuerte de unaevangelizacién delaculturay unainculturacion
del evangelio. Nolo dicen evidentemente en estos términos actual es pero si
gue hay unaclara voluntad de no instaurar una dicotomia entre lafe, entre
el evangelio y la cultura de su tiempo. Es significativo e hecho de que,
incluso en los puntos a primera vista mas conflictivos del kerigma, de las
afirmaciones en torno alas verdades general es sobre Dios, sobre el mundo,
sobre €l juicio, sobre la resurreccion, dirigiéndose a los paganos, hay una
Ilamada a los puntos de convergencia ya existentes entre ellos con € cris-
tianismo.

Es muy |lamativa esta tendenciaamostrar como el cristianismo es
conformealo que hay devélido en las aspiracioneshumanasy alas exigen-
cias de larazon. Es una actitud reactiva frente a las acusaciones que se les
hace a los cristianos de ser una ralea de gente inculta, crédula, etc... pero
tambi én es una conviccién positivaque viven como derivadamuy inmedia-
tamente de las exigencias de lafe y del contenido de la revelacién. Esta
actitud eslo que constituye el resorte principal y establece al mismo tiempo
el contacto entre el mensaje cristiano y el helenismo. Los apologistas tie-
nen la conviccion muy fuerte de que el poner en gjercicio estaracionalidad,
esta capacidad de discernimiento, €l poner en gjercicio el logos con minls-
cula hade desembocar en el descubrimiento del Logos con mayuscula, del
mismo Verbo de Dios, de Jesucristo. Esto aparece desde |os primeros ren-
glones de la primera apologia de Justino: “ La razon (logos) quiere gque los
gue son realmente piadosos y sabios (philosophoi) estimen y amen exclusi-
vamente la verdad y se nieguen a seguir las opiniones de los mayores cuan-
do son erréneas.” (1 Apol. I1,2) ... “ No penséis que 0s queremos engafiar;
si os parece que esta doctrinaesconformealarazény alaverdad, tomadla
en consideracion.” (1 Apol. 68,1). Es esta conformidad que Justino y los
deméas apologistas querran establecer.

El conflicto se desplaza, yano es un conflicto entre cristianismo y
paganismo sino que es un conflicto entre laverdad y laopinion irracional.
Para Justino, abrazarse al cristianismo ya no es traicionar la propia tradi-
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cion paraun griego, a contrario esser fiel alo mejor que hay en ella. Intuye
gue la posicion de los hombres ante el cristianismo es en el fondo su posi-
cion ante si mismos, antelo masvalido y o mas profundo de ellos mismos.
Ser fiel a Cristo es elegir a Socrates en contra de sus perseguidores®. La
divisién entre cristianos y paganos no es mas que la continuacion de esta
primeradivisiony asi presenta el cristianismo como doctrinadel Verbo en
continuidad con todo lo que en e mundo pagano ha vivido segun el logos
(= tesisde las “semillas del Verbo”). Es interesante la propuesta que hace
G Fausen su cristologiayaclésica, La Humanidad Nueva, para hacer méas
inteligible estateologiadel Logos: la de traducir |a palabra Logos por sen-
tido. Desde esta clave, |o que dice Justino asusinterlocutores eslo siguien-
te: “Vuestra busgueda del sentido no es vana, no es vacia porque esta alen-
tada por y se va a encontrar con el Sentido pleno que le da su respaldo y
consistencia, que le da su contenido y que es Dios mismo”. Y también les
dice que este Sentido se ha hecho hombre, que nos acompafia en nuestra
historiay se llama Jesucristo. Por eso Justino afirma en varias ocasiones
gue los paganos condenados a muerte porque se negaban a adorar a los
idolos, porque se habian puesto en un camino de busqueda vital, intelec-
tual, espiritual, eran discipulos del Verbo aun sin saberlo. Alli entroncamos
con todalateméticadelos cristianos andnimos. Entroncamos con K. Rahner,
pero encontramos también a los precursores del Vaticano 11, ade Lubac?®,
a los primeros impulsores del didlogo interreligioso y de la inculturacion
misionera como Henri le Saux y Monchanin. “ Lo que Justino y Clemente
decian de Grecia también puede aplicarse ala India” dice Monchanin en
1956 cuando se plantea fundar los primeros ashrams cristianos en la In-
dia®; alostedlogos que tematizan con méas fuerza el deseo de que no haya
estérilesdivorciosentre cienciay fe como Teilhard de Chardin, entre cultu-
ray fe como Paul Tillich y lo encontramos en el mismo Magisterio de la
Iglesia desde los textos conciliares (LG 16; Ad Gentes 5y 11, etc...) alos
documentos de Juan Pablo I1, cuando se preguntan como ha de ser nuestra
relacion con los no creyentes y nuestro talante evangelizador® . Todos, en

1B E. ROBILLARD, Justin, I'itinéraire philosophique, Paris, 19809.
¥H.DELUBAC, Paradojay Misterio dela Iglesia, Salamanca, 1967. pp. 123 ss.
20 J. MONCHANIN, Ermites de Saccidananda, Paris, 1956.

2 Cf. J. ESQUERDA BIFET, Teologia de |la evangelizacion, Madrid, 1995.
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un momento concreto, miran hacia Justino implicita o explicitamente.

Por consiguiente hay una continuidad entre la sabiduria griega y
los cristianos y las consecuencias apologéticas de esta tesis son
importantisimas... Socrates es el precursor de Cristo, como también en el
mundo bérbaro 1o es Moisés. Lo afirmara Clemente todavia con mas con-
tundencia. De alguna manera, se dice alos griegos: “Vosotros también te-
néis vuestro antiguo testamento”. Todos necesitamos nuestro AT. Hay una
historia de busqueda, una historiade anhel os personal y colectivacompara-
ble a la que puede ser la historia de |a esperanza mesianica en el mundo
judio. Detal formaque €l cristianismo eslamanifestacion plenade aquello
gue | os sabios habian vivido sblo como unarevelacion parcia. De ahi que
los cristianos asuman la herencia de la filosofia como habian recogido la
del AT.

Ahi Justino abre unas perspectivas sumamente fecundas. No hay
contraposicion entre cristianismo y paganismo sino entre blsgueda autén-
ticadelaverdad y no blsqueda, de lamismamanerano hay contraposicion
entre filosofia como blsqueda del sentido y fe que es apertura al sentido
pleno que es Dios mismo. Hay una buena articulacion Ratio/Fides.

Convertirse es pasar de lo que era parcia a sentido total, de la
parcialidad alatotalidad. Y lo que pone Justino por delante es el criterio de
lalibertad. Hay que gjercer lalibertad, hay que elegir, hay unaresponsabi-
lidad del hombre frente a la verdad. Y también hay una responsabilidad
frente a bien. Justino, presenta la conversion cristiana como lalibre deci-
sién, como laopciodn consciente de optar por losverdaderos bienesy renun-
ciar alos bienes engafiosos.(cf. 2 Apol.11,2-8: el mito de Jenofonte).

Hablar en términos deimplicito/explicito, apariencialrealidad; par-
cialidad/totalidad es mostrar €l cristianismo como algo profundamente li-
berador frente alasideol ogias reductoras del hombre. Justino abre ahi todo
un campo en € que anunciar la opcion por Dios es optar de fondo por €l
hombre.

Esnormal que esta presentacion, estarepresentacion del cristianis-
mo sea algo incompleta, pero su interés esta en ser un anuncio muy claro
del sentido delarevelaciény alavez un puente tendido hacialaconciencia
de los interlocutores grecorromanos.
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C) Acogida critica

Vemos entonces como se puede perfectamente compaginar una ac-
titud de condena del paganismo popular, de lafilosofia griega en tanto que
falsos conceptos y opiniones encontradas, pero alavez un respeto total y
un aprecio, un vibrar con €l aliento que empujay que anima la busqueda
filosoficaen si. De esta forma encontramos planteado €l problema del sig-
nificado de |as filosofias paganas en la perspectiva de la teologia cristiana
delahistoria: es unapreparacion evangélicaala cual Eusebio consagré su
importante obra. Esta en juego el problemade larelacién entre lafilosofia
y larevelacion, no en los términos en que se planteara posteriormente sino
tal como lavemos buscarse en sus primeras expresiones. Estd, por gemplo,
y lo vamos a ver un poco mas adelante €l problemadel lugar de la cultura
pagana en la educacion cristiana 'y del lugar que Platon y Homero tienen
gue desempefiar en la educacion de un joven cristiano. Todo esto constitu-
ye unaprimerareflexion delos cristianos sobre laherenciadel helenismoy
sus elementaos positivos.

a) las herramientas intelectual es de |a filosofia

Estareflexidn, lapodemosver perfilarse en Clementede Algjandria.
Clemente vuel ve en muchisimas ocasiones sobre laideaque lainteligencia
es un don de Dios y este sentido comun permite al hombre hacerse una
nocién de Dios, claramente concebida por Clemente en €l sentido platénico
de una idea innata. Asi que hay un conocimiento oscuro de Dios incluso
entre |os paganos; es muy imperfecto pero no dejade ser real. Y el conoci-
miento, en tanto que reflgjo, introduce unanueva consideracion. Setratade
un conocimiento de Dios en € espegjo del alma. En tanto que e alma se
conoce a si misma, conoce al Dios a cuyaimagen esta hecha. Es un tema
muy importante, que va a desempefiar un papel fundamental en el pensa-
miento patristico ulterior: eslaviadel conocimiento de Dios por €l retorno
del almaasi misma, después del conocimiento de Dios através del mundo
exterior. Por ggemplo, en el Pedagogo, Clemente recurre a precepto socra-
tico, a “condcete ati mismo” y hay un vinculo entre el conocimiento de si
mismoy laasimilacién aDios. En el s. IV en € centro de lamisticade los
PP. Capadocios, esta el precepto délfico como |o hamostrado Courcelle?.

2 P. COURCELLE, Connais-toi toi méme de Socrate a saint Bernard, Vol. 1,
Paris, 1974.
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El precepto délfico es un lugar de encuentro privilegiado entre la filosofia
pagana y la teologia cristiana, como hoy puede ser puente tendido entre
psicologiay espiritualidad. Clemente abundando en € sentido de Justino
pero desarrollando mucho mas su doctrina, presenta a la filosofia como
representando para los griegos una economia paralela a la del AT. de ta
forma que no dudaen llamar alafilosofia unaalianza. Sin embargo, no se
puede acoger abulto lafilosofia: como un buen cambista, habraque discer-
nir lo valido y lo malo. No se trata ni de un rechazo absoluto ni de una
aceptacion global, acritica, pero si de una conciencia de laimportancia de
este aspecto propedéutico. Y esta practica, este uso de la filosofia -que
Clemente considera ttil incluso paraaquellos que han encontrado en Cristo
la plenitud de la verdad- tiene detractores.

Suscita una oposicion entre algunos cristianos. Clemente tiene de-
tractores y precisamente tiene que escribir para justificar su posturay lo
gue dice en los Sromata es muy interesante.” Que esta falta de confianza
puede venir del temor infundado o de la cobardia de algunos gue tienen
miedo a ver turbada su fey prefieren taparselos oidos.” (Srom.VI,11,89,1)
Afade: “ La mayor parte de los cristianos temen a la filosofia griega como
los nifios al ogro, al coco, y pasan panico a que los rapte pero s tal es
nuestra fe , no me atreveria a decir nuestra gnosis, nuestra inteligencia de
la fe, que al menor discurso un tanto persuasivo se nos esfume o se nos
derrumbe, 1o Gnico que habremos probado es que no poseemos la verdad.”
(Srom.VI1.10,80). Otros consideran que lafilosofiaesindtil y dice Clemen-
te: “ Estoy al corriente de lo que proclaman algunos detractores ignoran-
tes diciendo que basta con mantener se con las cosas hecesarias en torno a
lafey prescindir de cosas extrafiasy superfluas que nos cansan inttil men-
tey atafien a ocupaciones gue nada tienen que ver con la fe. Afiaden quela
filosofia ha sido introducida en la vida para perjudicar a los hombres.”
(Srom.,1,18,3). Este grupo condena a la filosofia como extrafiaalafey
esencialmente malay perversa. Y finalmente hay otro grupo que considera
guelaactividad esindtil porque lafe nosvuelve perfectos. Son aquellosen
quienes piensa Clemente cuando escribe que algunos “ ...creyéndose dota-
dos de todos los dones - seran los ultracarisméticos, diriamos hoy - creen
mejor no tocar a la filosofia ni a la dialéctica ni siquiera instruirse en €l
campo dela fisica sino quereivindican lafe solay pura” (Srom.l,9,43,1).

A estos adversarios -ya vemos como se va manifestando unalinea
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de fideismo- Clementeles echaen caradl “ desconocer al Dios que obrala
fe en nosotros’ y quiere que cooperemos con El através de nuestro esfuer-
Zo y nuestras facultades humanas. Ahi Clemente aboga fuertemente para
gue no se produzca un divorcio entre culturay fe, entre razon y fe, entre
cienciay fe, entre teologiay filosofia.

Maés globalmente focaliza €l problema general del valor de la cul-
tura. Y ahi Clemente tiene un enfoque absolutamente positivo. Podriamos
decir que es el primer autor cristiano que relvindica para €l cristianismo la
herenciade la cultura antigua. Clemente ha consagrado a esta cuestion una
partedel VI Sromatay dice: “ los que se gjercitan en la gnosis (= gjercicio
delateologia es decir una reflexion critica sobre el contenido delarevela-
cion) deben tomar de cada disciplina lo que conviene ala verdad”. Y Cle-
mente examina sucesivamente lamisica, la aritmética, la geometria. A to-
das estas disciplinas afiade la dial éctica que define como un baluarte contra
los sofismas. No podemos desarrollar el papel que asigna a cada una de
estas disciplinas, pero vale la pena nombrarlo porque ya esta en juego €l
gran problemadel divorcio entrelacienciay lafe. Pregunta, por g emplo,:
“ ¢COmo podria ser indtil distinguir en la Escritura las expresiones ambi-
guas o los homénimos?” (Srom.1,8,44,3). Clemente da algunos ejemplos
de la utilidad que puede tener.

El primero es que todas estas disciplinas pueden contribuir a una
mejor comprension de la Escritura. Y esto es muy importante: laintuicion
de Clementey en mayor medidatodaviade Origenes es que necesitamos de
unas herramientas intel ectual es para nuestra comprension del texto sagra-
do, delaEscritura; de unos métodos deinterpretacion sin los cuales el texto
se queda mudo. Actualmente algunos historiadores de lafilosofiareivindi-
can lafigura de Origenesy también de Agustin como los precursores de la
filosofiahermenéutica?®. Lo que en el fondo nos estan diciendo Clementey
Origeneses que, cuando nos queremos ahorrar lamediacién hermenéutica,
podemos caer en el fundamentalismo el més burdo.

Otro argumento que pone Clemente para el uso de la filosofia es
gue no se puede discutir o que seignoray que, pararefutar los errores de
los fil6sof os griegos, hay que conocerlos. Es decir no se puede vivir en un

# Cf. H. DE LUBAC, Histoire et Esprit. L'intelligence de I’ Ecriture d’apres
Origene, Paris, 1950. P. RICOEUR, Du texte a I’ action, p.152.
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ghetto cultural, no podemos vivir de espaldas a lo que se cuece por ahi,
tanto para la acogida como parala critica: se necesita un conocimiento de
las claves, de las referencias culturales del ambiente en el que nos move-
mos.

Y el tercer punto es que la filosofia contribuye a presentar lafe de
unamaneraatrayente. Afirma: “ La cultura general viene en ayuda de aquel
gue propone los dogmas los mas importantes para persuadir a los audito-
resy al provocar la admiracion de los catecimenos, conduce a la verdad” .
Es decir: hay que conectar con las preguntas, con las necesidades, con las
aspiraciones, con €l estilo de nuestros interl ocutores porque, si no, vamos a
dar respuesta a preguntas que no se hacen y no dar respuesta a sus pregun-
tasreales.

Para Clemente estaclaro quelatradicion, el deposito delafe, trans-
mitido por lacomunidad eclesial contiene laverdaderafilosofia, laverdad
Ultima sobre larealidad, €l sentido Ultimo de las cosas y del hombre y nos
adherimos a esta tradicion por la fe que estad fundamentada sobre la autori-
dad de laPalabrade Dios. Pero queda por dar razones de nuestrafey calar
mas profundamente en su contenido, por mostrar que no tiene nada que ver
con €l irracionalismo, la arbitrariedad o la mera credulidad.

Eslaveracidad de Dios la que fundamenta el acto defey lateolo-
gia: porque Dios es Logos podemos hacer Teol ogia.

Este deber de cultivar la fe se vincula a un principio fundamental
de su pensamiento, €l delasinergia: el trabajo conjunto de Diosy del hom-
bre. Dios ha plantado la vifia que es lafe pero el hombre tiene el deber de
cultivarla para que dé fruto.

Dice Clemente: “ El Verbo no quiere que € creyente sea inerte,
pasivo en relacion a la verdad, en una palabra perezoso. Buscad y halla-
réis, estadicho” (Srom.l,10,51,4). Si laverdad es Cristo, no hay nadamés
gue buscar, pero si hay que tomar conciencia, comprender esta verdad ya
sabida.

De esta forma se puede hablar perfectamente de un humanismo
cristiano. Clemente hace unatransposicion de la paideia griegaal ideal de
la perfeccion cristiana.

Hemos visto como Clemente daalafilosofia su estatuto en cuanto
a conjunto de disciplinas racionales que permiten pasar del conocimiento
vulgar a conocimiento racional. Tiene la conviccion que los conceptos fi-
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losoficos fraguados por |os autores paganos son instrumentos indispensa-
blesy adecuados parala expresion de lafe y también instrumentos impor-
tantes cuando se trata de enfrentarse ala hergjia.

Esilustrativo de ello la manera en que Justino, Clemente, Orige-
nes, Agustin manejaran el pensamiento de Platdn. Los autores cristianos
han manejado a Platén alavez desdelas mismascitasy referenciasy desde
la misma interpretacion que daba la filosofia de su tiempo, es decir la co-
rriente [lamada “ platonismo medio”#*.

Estos “lugares platénicos’ constituyen un elemento capital parala
historia del cristianismo helenistico. Pero més all4, van a gjercer una in-
fluencia permanente sobre laformulacién teol6gicay mistica. De Justino a
Clemente, de ClementeaEusebio, de Eusebio aCirilo, de CiriloaTeodoreto,
son los mismos textos 1os que se manejan, los mismos florilegios que sir-
ven de fuente, las mismas citas que vuelven.

Hay un texto fundamental del Timeo 28c. Es muy |lamativo como
por parte cristianase vaausar del texto en unadoble direccion: Primero, en
funcion delarevelacion biblicasobrelacreacién. Y en segundo lugar sobre
el temadelaincomprehensibilidad de Dios, el camino delateologiamistica,
apofética, ya esbozado en Filén (Mida de Moisés) y que volvera a usar
Gregorio de Nisa. En cambio, Clemente ve en esta cita un argumento a
favor de latesis que Platédn creiaen la creacion del mundo ex nihilo.

Delamismamanerahay una manifestacion delainfluencialatente
del texto platonico en el empleo frecuente de la expresion “padre del uni-
verso” en la literatura cristiana de este periodo. Es un término que se en-
contraba también en Plutarco. Y agui estamos real mente en presenciade la
constitucion delalenguateol 6gicacristianaapartir de Platon. Es decir que
lateologiaemplea, asume, expresiones platdnicas al servicio del contenido
delarevelacion. Lo mismo pasa con la antropol ogia?® .

Sobre este manejo de lafilosofia, hay dos obras muy bonitas, muy
interesantes que reflejan como se sitlia Origenes ante lafilosofiay también

2 Sobre el platonismo medio: cf. BRICE PARAIN (ed.), Historia de la filosofia,
Madrid, 1972. A. .A. LONG, Héllenistic philosophy, London,1975. W.K.C. GUTHRIE,
Historia de la filosofia antigua, Madrid, 1984-1993.

% E. VON IVANKA, Plato christianus. La réception critique du platonisme chez
les Péres de |’ Eglise, Paris, 1990.
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ante otras disciplinas, ante el conjunto de la cultura paganay como ensefia
é filosofia: son el Discurso a Origenes por Gregorio Taumaturgo, publica-
do en castellano bajo €l titulo de Elogio del maestro cristiano® y tenemos
la respuesta de Origenes en una Carta a Gregorio Taumaturgo? .Y ali
vemos como dice Origenes a su discipulo: “ Te ruego que tomes de la filo-
sofia griega aquellos conocimientos comunes 0 educacion preparatoria
para €l cristianismo y de la geometria y astronomia lo que pueda ser Util
para la explicacién dela Escritura a fin de quelo que los discipulos de los
filésofos dicen de la geometria y misica y de la retérica y astronomia, a
saber que son siervas dela filosofia, podamos decirlo nosotros dela fil oso-
fia en relacion con el cristianismo” .

En otraparte de su carta a Gregorio Taumaturgo, Origenes emplea
unaalegoriamuy curiosa: ladel despojo delos Egipcios en referenciaa Ex
12,35y dicelo siguiente:

“Los hijos de Israel construyeron el tabernaculo con los
objetos de oro y plata que habian pedido prestado a sus ve-
cinos antes de abandonar Egipto. De esta misma manera el
cristiano utilizaré la filosofia griega para construir su divi-
na filosofia” .

Es decir Origenestiene una conciencia de que él esta recuperando
alafilosofia para €l uso propio del anuncio de la salvacion. Sin embargo
sabemos que la filosofia de Platén ha influido de tal forma en su teologia
gue se le sospechd de errores dogméticos, que se pudo pensar en algin
momento que en vez de haber recuperado é a Platon, fue Platon quien le
recupero. Y estatension, estanecesidad de discernir quien recuperaaquien
recorretodalahistoriadelateol ogia. Es curioso como por unaparte Numerio
deciaque, d finy al cabo, Platon no era mas que un Moisés aticizante, o
sea un Moisés con salsa griegay como, en cambio, Nietzsche Ileg6 a decir
gueel cristianismo no es més que un platonismo parael pueblo. También es
muy conocidalatesis de Harnack: paraél, lateologia es una helenizacion
del cristianismo. De alguna manera es un peligro siempre posible para €l

% GREGORIO TAUMAGURGO, Elogio del maestro cristiano, Madrid,1990.
27 ORIGENES, Lettre & Grégoire le thaumaturge, SCh 148, Paris, 1969. pp.186-195.

157



Maria Dolores Martin Trutet, osb

guehacer teol 6gico quedar preso de sus propias herramientas: una teologia
gue queda en mera sociologia, psicologia o filosofia. Pero no deberiamos
de tener miedo a expoliar un poco a los Egipcios, llamense Heidegger o
Freud, Popper o Rogers... No deberiamos de tener miedo a gjercer una
recuperacion intelectualmente honrada y vitalmente cordial: es decir en el
fondo asumir, integrar, guardando a la vez una sana conciencia de la
relatividad de todo discurso filosofico... y teoldgico.

b) El patrimonio literario grecorromano

De la misma manera que se da una recuperacion de la filosofia,
especialmente de la platonica, por parte de la apologética cristiana de los
primeros siglos, también se da una recuperacion, una apropiacion paraela
de los poetas. Y ahi encontramos la misma complejidad de actitudes por
parte de los Padres que la que tienen frente a los filésofos. Y en primer
plano, entre los poetas se impone Homero.

En primer lugar va a haber una critica de Homero porque sus ver-
sos vehiculan los mitos politeistas. Sin embargo |os Padres intentan encon-
trar en Homero y entrelos tragicos griegos, en Virgilio también, las afirma-
ciones que convergen con lafe cristiana. Incluso son muy sensibles a he-
cho de gque algunos episodios narrados por 10s poetas paganos presentan
semejanzas con ciertos episodios biblicos.

Lo interesante es que, desde el punto de vistade laexpresiéon dela
revelacion cristianaen el @mbito grecorromano, se van establ eciendo equi-
valencias -porque ya han encontrado e camino trillado- entre algunos mi-
tos homéricos o ciertas alegorias de sus poemas ya interpretados en clave
filostfica, con losrelatos biblicos. Y esto permite alos PP. utilizar lasimé&
genes homeéricas paraexpresar larevelacion cristiana, lo mismo quelo han
hecho con los conceptos platénicos.

Al proceder de estaforma, sacan larevelacion fuera de las estruc-
turas semiticas en | as cual es se habia expresado primero paratraducirlaen
las estructuras helenisticas y este trabajo se va haciendo progresivamente:
yaafinalesdel s. Il vemos unatransposicion muy fuerte que se plasma por
gemplo e Banquete de Metodio de Olimpo® o en una obra anénima, la
Cohortatio.

% El Banquete de Metodio esta traducido en B. VIZMANOS, Las virgenes cris-
tianas, BAC 45, Madrid, 1949, pp. 989-1088.
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Asi aparecejustificadalaempresaque consiste arepresentar aCristo
bajo los rasgos de Hermes, a utilizar la vifia de Didnisos como simbolo de
inmortalidad, o arepresentar a Cristo sobre un carro solar o bajo los rasgos
de Asclepios que curaba alos enfermosy resucitaba a los muertos.

El interés de estas representaci ones paranosotros es que, delamis-
ma manera que €l cristianismo, a penetrar en el mundo griego romano se
vaexpresando através de sus categorias fil 0soficas, también se ha expresa-
do con sus imégenes. Tendremos un arte cristiano que reproducira los mo-
tivos griegos, y que los cargara con un sentido nuevo. Este arte se desarro-
Ilara en los siglos posteriores. Pero |os apologistas le han dado alavez su
primera expresion tedrica 'y su justificacion a afirmar que de la misma
manera que la filosofia griega revela a mismo Verbo que aguel que ibaa
encarnarse en Cristo, los simbolos de lareligion griega eran ya unas espe-
cies de hierofanias, para hablar en términos de Mircea Eliade, es decir que
constituian lejanas prefiguraciones de los misterios de Cristo.

Estamos otra vez ante esta tematica de la recuperacion. La inter-
pretacion cristiana de Homero que tiene lugar principalmente en Justino y
en Clemente se vaaintegrar alaculturacristianaamediados del s. 11 y ahi
tenemos los dos gjemplos anteriormente citados. La Cohortatio y €l Ban-
guete de Metodio de Olimpo son obras menores, pero muy significativas de
esta tendencia. La primera, la Cohortatio, es una especie de pequefio cate-
cismo en e que Homero esta llamado a dar testimonio de los principales
dogmas: del monoteismo, de lainmortalidad del alma, del juicio escatol 6-
gico. Se empiezan arepresentar |os suplicios infernales através de las ex-
presiones homéricas; después muestra paralelismos con la Biblia: la des-
cripcion del jardin de Alcinoo en la Odisea es unaimagen del Paraiso. Este
paralelismo es especia mente importante porque remite alos adornos vege-
talesy florales de los baptisterios representando el Paraiso y que han podi-
doinspirarse de ello.

Lo mismo que se vaintentar recuperar a Homero para los finesy
usos teol 6gicos, también sevaadar un intento de recuperacion por parte de
algunos autores cristianos no ya del contenido doctrinal de la poesia greco
romana sino de sus formas literarias y ahi tenemos el caso de Juvenco®.

2 Sobre Juvenco cf. J. FONTAINE, Naissance dela poésiedans|’ occident chrétien,
Paris, 1981, pp.67-80.
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Juvenco es e creador de un género literario que ha tenido una inmensa
fortuna hasta la época moderna y después cay6 en un olvido total. Esta
obra, como lade Metodio, hoy por hoy nos cae bastante de las manos segiin
nuestros criterios y gustos estéticos actuales. Pero no dejan de tener un
mérito cierto que es este tender puentes hacialas formas literarias clasicas.
Juvenco se dedica a hacer una paréfrasis en versos de | os textos sagrados.
El nacimiento de estetipo de literaturacorresponde al momento en que, por
primeravez, lalglesiagozade un estatuto que parece deber garantizarle de
unamaneradurable su seguridad. Estamosyaen |aépocapostconstantiniana,
Juvenco escribe su obrahacia el afio 329-330. Este giro a 180 grados podia
sorprender amuchos paganos, que seguian siendo numerosos e influyentes
en Occidente. Habian oido durante mucho tiempo que los planteamientos
cristianos eran incompatibles con la conservacion del ideal romano en el
I mperio: que minaban por labase el conjunto del orden, delasinstituciones
romanas. Y entonces la iniciativa literaria de Juvenco se sitlia como una
especie dejustificacion: quiere pintar con los medios de la culturaromana
tradicional, atravésdel estilo literario virgiliano o alamanerade Lucrecio,
la“gesta vivificante de Cristo”, intentando reconciliar la cultura literaria,
poéticaromanacon €l cristianismo. Parece que su obrano suscité la unani-
midad de los cristianos, algunos se disgustaron y este género literario en-
contré bastantes dificultades paraimponerse: tardd casi un siglo en ser ad-
mitido sin problemas, porque al principio se le sospeché de ser demasiado
mundano. Indirectamente, esta incomprension de los de dentro - estamos
otravez volviendo al doble lengugje: el lengugjeintraeclesial y €l lenguaje
de fronteras, misionero aunque no |o parezca aparentemente - frente a pro-
yecto de Juvenco muestra hasta qué punto estaba dando en €l blanco y
habia acertado en su intento de inculturacion. Mientras ya vimos cémo
Origenes o Clemente de alguna forma habian bautizado a Platén, él queria
bautizar ala epopeya romana.

Hay que destacar que, en este puente tendido hacialos poetas clési-
cos, Juvenco participade un movimiento que se perfilanitidamenteen el s.
IV de asimilacion por los cristianos de laherenciaromana. Hacialamisma
época tenemos ala poetisa cristiana Proba que escribe a base de una com-
pilacion de citas de Virgilio un poemaalagloriade Cristo, su famoso Cen-
ton. Y ahi lo mismo: Jeronimo lacriticod. No le gustabanaday le pareciaun
entretenimiento ligeramente ocioso o superficial, pero no deja de ser una
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tentativa interesante en la que se perfilalaidea subyacente que los genios
del paganismo han percibido algo de laverdad: es exactamente |o que vol-
veremos a encontrar en el universo de Dante.

c) El sistema educativo clésico

Hasta ahora se ha tratado de la aceptacion, de la acogida critica
pero real de las herramientas intel ectuales de lafilosofia griega, de las for-
masy del patrimonio literario clasico por parte del cristianismo. También
se puede hablar de una acogida del sistema educativo pagano™®.

Pareceria natural que los primeros cristianos, tan radicales en su
voluntad de ruptura frente alos errores y las incoherencias del mundo pa-
gano, hubiesen creado una escuela de inspiracion religiosa, distintay rival
de la escuela pagana de tipo clasico, como se crearon, de hecho, las escue-
las rabinicas haciala misma época. Pero lo [lamativo es que no |o han he-
cho, por lo menos en el marco de la civilizacién helenisticay romana. Se
han contentado con yuxtaponer su formacion especificamente religiosa, en
el marco delaiglesiay de lafamilia alainstruccion clésica que recibian,
exactamente como |os paganos, en las escuel as tradicional es.

Durante los primeros siglos se han anudado unos |azos fuertisimos
entre el cristianismo y lacultura clésica, que solamente podemos constatar.

Marrou que fue uno de los mejores estudiosos de esta temética lo
dice de unamaneramuy gréfica: “ Las primeras generaciones no han que-
rido hacer una pedagogia cristiana, una politica cristiana, sino que han
asentado las bases fundamentales, las mas profundas, de toda la civiliza-
cion cristiana o cristiandad que iba a desarrollarse posteriormente: una
dogmatica, una disciplina canoénica, una liturgia.”

Pero hay algo més: incluso unareligion, un movimiento revolucio-
nario consciente de su pretension de totalidad no puede escapar de lasin-
fluencias del ambiente, de la civilizacion en la cual se desarrolla. Hay un
fendmeno muy general de osmosis cultural.

La adopcion por los cristianos de las escuelas griegas o latinas es
un gjemplo llamativo de tal osmosis. Tampoco eratan sencillo porque este

% Cf. H. | MARROU, Histoire de I’ éducation dans |’ antiquité, Paris, reed. 1981.
W. JAEGER, Paideia. Losidealesdelaculturagriega, México, 1957. M. CLARKE, Higher
Education in the Ancient World, London, 1971.
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paso planteaba dificultades. Adoptar €l sistema educativo clasico no queria
decir que habia que aceptar la culturaalacual esta educacion estaba orde-
nada como hacia su fin. Otravez nos encontramos con esta mismaacogida
criticay constructiva. Los cristianos tenian claro que habia una oposicion
profunda que separaba aguella cultura del cristianismo. ¢Por qué? Por la
simbiosis que unia la literaturay €l arte clasico a los vigjos politeismos,
pero, aparte de eso, setratabasobre todo del hecho que, tomadaglobalmente,
esta cultura humanista se presentaba como autosuficiente, como un opo-
nente alareligion nueva, yaque ellatambién pretendiaresolver asu mane-
ralos problemas del hombrey de su vida. Esto es evidente para la cultura
filosofica, ya lo hemos visto: cada corriente, cada movimiento pretendia
poseer por su cuenta, en su propia tienda, el secreto del Fin Ultimo, del
sentido, del Telos, de lafelicidad. También es verdad con relacion alareto-
rica, la estética. Por giemplo el “culto de las Musas “ habia llegado a ser
para la élite cultural el equivalente formal de una verdadera religion. De
hecho |os Renaci mientos bizantinos o occidental es dan testimonio deello a
través de los siglos: cada rebrote o renovacion de latradicion clésica se ha
acompafiado, histéricamente, de un brote de neo-paganismo. En laantiglie-
dad, laconversion a cristianismo exigia, por parte de un hombre culto, un
esfuerzo de renuncia, de superacion, Al finy al cabo tenia que confesar la
vanidad radical, admitir los limites de esta cultura de la que hasta entonces
habia vivido, seteniaque“ caer del caballo”.

Los cristianos de los primeros siglos eran perfectamente conscien-
tes de esta oposicion: “¢Qué hay de comun entre Atenasy Jerusalén, entre
laAcademiay lalglesia?’. Tertuliano radicaliz6 su famoso slogan hasta el
extremo, pero no es la opinion aislada de un rigorista como é o como
Taciano. Incluso los més abiertos, los mas “cultos’ entre los Padres, los
masfielesherederosdel pensamientoy del arte clasico, como un san Agustin
estan de acuerdo con la reaccion espontanea de |os sencillos e ignorantes
para condenar la cultura clasica en tanto que ideal independiente, autono-
mo, contrapuesto alarevelacion cristiana.

Hay una cantidad impresionante de textos sobre el tema. Bastare-
cordar uno muy pintoresco: la pesadilla de san Jerénimo que un dia suefia
gueestaantee tribunal divino, y seveechar en caraque“ esmas ciceroniano
que cristiano”. Pero también se encuentran huellas de esta oposicion en el
derecho canonico incipiente.

162



El cristianismo y la cultura pagana

En la Didascalia Apostdlica, un texto antiguo, y cuya influencia
fue muy importante y persistente, se formula nitidamente la prohibicién
siguiente: “ Abstener se completamente de libros paganos’ acomparado de
un comentario bastante curioso “ ¢Qué tiene que hacer un cristiano con
aquellos errores? Ya que posee la palabra de Dios ¢, para qué va a necesi-
tar otra cosa? La Biblia basta no solo a la vida sobrenatural sino también
a las necesidades culturales: nam quid tibi deest in verbo Dei ut ad illas
gentiles fabulas pergas! Deseas leer historia: yatienes €l libro de los Re-
yes. Elocuencia, poesia. Aqui tienes a los Profetas. Lirismo: los Salmos.
Una cosmologia: el Génesis. Leyes, moral: la gloriosa ley de Dios. Hay
que rechazar enérgicamente todos aquellos escritos ajenos y diabdlicos,
ab omnibus igitur alienis et diabolicis scripturis fortiter te abstine”
(Didasc.Ap. 1,6,1-6.).

Esta clarisimo. Occidente también mantiene, en teoria, € mismo
rigorismo, en principio no para todos los cristianos, pero si por lo menos
para aguel que detenta la plenitud del sacerdocio y que tiene que dar €l
ejemplo de perfeccion, es decir € obispo: tiene que abstenerse totalmente
de leer los libros paganos, dicen los Estatutos de la Iglesia Antigua (Sat.
Eccl. ant.16) que durante mucho tiempo se han designado como Canones
del seudo IV Concilio de Cartago, aunque actualmente, se piensa que se
trata de una obra provenzal de finales ddl s. V. La misma prohibicién se
encuentra coleando en Isidoro de Sevilla (Sent. 111,3) y, en & s XII, la
volvemos a encontrar en el Decreto de Graciano. Pero curiosamente esto
gue estatan claro en el papel, en larealidad no lo fue. De hecho, se puede
decir que en el derecho candnico se hamantenido préacticamente hastahace
bien poco: es un caso de no recepcion del magisterio, diriamos en términos
contemporaneos.

En estas afirmaciones que se encuentran salpicando |os textos ca-
noénicos, se trata siempre de la vida intelectual del adulto, pero no de la
educacion de los nifios. Y alli es curioso como la actitud de laiglesia anti-
guahasido muy distinta: Esta perfectamente consciente de lanecesidad de
tener acceso alaculturaliteraria, y que, paraello, hay que dgjar alos nifios
y jovenes formarse en las escuelas de tipo helenistico tradicional. Aqui la
teoriay la practica eclesia estén perfectamente acordes. Por ejemplo san
Jeronimo censura a los sacerdotes que, despreciando a los evangeliosy a
los profetas, pierden su tiempo leyendo autores profanos. Y dice: “ Esun
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crimen hacer por gusto y voluntariamente lo que, en el caso delos nifios es
una necesidad practica de la educacion: id quid in pueris necessitatis est,
crimenin sefacerevoluntatis’ (Epist. 21, 13,9). Incluso €l mismo Tertulia-
no a quien le parece absol utamente incompatibl e ser maestro o profesor en
una escuela pagana ve necesario que |os nifios cristianos frecuenten la es-
cuelapagana. Y esto se prolonga: en € s. 1V, cuando la mayor parte de la
poblacion yaes cristiana, los nifios, |os adol escentes se van educando como
los paganos en la misma escuela clasica. Lo que pasa es que, después, la
familia, laiglesia procuran formar e iluminar su conciencia religiosa para
permitirles |os discernimientos necesarios frente alos contenidos que reci-
ben en el &mbito educativo.

Esto eslo que muestra, cuando sele entiende bien, el famoso trata-
do de san Basilio sobre la lectura de los autores profanos. En el Renaci-
miento se interpreté como un tratado sobre la utilidad del estudio de los
autores paganos. Lo que hay que decir es que es unahomilia-de hecho esta
recogida como Homilia XXl en el corpus basiliano- sobre €l peligro que
presentan y sobre lamaneradetriunfar de estos peligros, seainterpretando
alos poetas alaluz de lamoral evangélica, sea haciendo en su repertorio
una seleccion. Pero no se trata de seleccidn en el sentido propio de una
censura. No se trata de sugerir a un educador cristiano gue vaya haciendo
una“depuracion ideoldgica’, una censura, sino que san Basilio sedirigea
sus sobrinos que estan acabando sus estudios. Y busca sencillamente con-
trastar con ellos, formar su juicio cristiano, y ponerles en condicion de sa-
car el mejor partido posible de sus estudios humanisticos, de su erudicion.
No se trata de prohibir sino de discernir y acompafiar, iluminar, de dar un
contenido aaquello que se lee. En esta actitud estéd un poco de trasfondo o
guedeciaK. Barth: “Hay que estar conlaBibliaen unamanoy el periddico
enlaotra’. Esdecir interpretar los acontecimientos, larealidad sociocultural
alaluz delarevelacion y encarnar la Palabra en nuestras vidas desde esta
realidad pero no eliminar uno de los dos polos, pretendiendo que laluz sea
mas nitida o la realidad menos complegja.

Puesbien, hay un hecho llamativo, y esquelalglesiano haseguido
nunca a Tertuliano en la prohibicién rigurosa que formulaba frente a la
profesion docente. Ya sabemaos que Origenes, cuando tenia diecisiete afios
en el 202-203, abrid una escuela de gramética para hacerse cargo de las
necesi dades econdémicas de su familia: su padre acababa de morir martir y
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sus hienes habian sido confiscados. Y no paso nada: esto o hizo tan poco
sospechoso a los ojos de las autoridades eclesiasticas que, un afio mas tar-
de, su obispo le confié la ensefianza oficial de la catequesis.

Medio siglo mas tarde los cristianos entran en la ensefianza supe-
rior o universitaria. En 264 tenemos el dato que Anatolio, €l futuro obispo
de Laodicea es llamado por sus conciudadanos de Alegjandria a ocupar la
catedra ordinaria de filosofia aristotélica. Hacia la misma época encontra-
mos a un sacerdote de Antioquia, Malquion, aquien el sacerdocio no impi-
de dirigir una escuela de retérica. En cuanto mas se avanza en el tiempo
mMas numerosos son |os g emplos. La persecucion de Juliano €l Apbstataen
362 encuentra a dos cristianos que ocupan las més preciadas catedras, lade
elocuencia de Atenas ocupada por Prohairesiosy lade Mario Victorino en
Roma.

Este episodio de la persecucién de Juliano el Apdstata merece que
nos detengamos en ello un momento: es la primera persecucion escolar
dirigida contra los cristianos, pero su caracter peculiar arroja bastante luz
sobre latemética que estamos viendo. La cosa ocurre delamanerasiguien-
te: Por unaley del 17 de junio de 362 el emperador Juliano prohibia la
docenciaalos cristianos. De hecho el texto delaley hablaba sélo de some-
ter €l gercicio de la profesion pedagdgica a la autorizacién previa de los
municipiosy aun permiso imperial, bajo el pretexto de asegurar lacompe-
tenciay lamoralidad del cuerpo docente. O searellenar un “certificado de
habilitacion”. Pero, a través de otra circular, Juliano puntualizaba lo que
habia que entender por moralidad. A los cristianos que explican Homero o
Hesiodo sin creer en los dioses que |0s poetas ponen en escena, selesacusa
de falsedad de deshonestidad, ya que ensefian |o que no creen. Entonces,
les quedan dos soluciones: 0 apostatar o dejar de ensefiar, diriamos hoy “en
un centro publico”. También hay unatercera via: que creasen sus escuelas
propias solo para cristianos.

Asi que se puede decir sin paradoja que, a través de esta medida,
Juliano creaba la primera escuela confesional, investida de una mision de
propaganda religiosa. Es muy Ilamativo ver en qué atmésfera de neutrali-
dad se ha desarrollado la ensefianza superior en la segunda parte del s. IV.
Nos encontramaos con una soci edad tacitamente plural y relativamente tole-
rante. Los maestros, |os catedrati cos podian ser tanto cristianos como paga-
nosy erasu valor pedagdgico el que atraia alos estudiantesindependiente-
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mente de su credo. Asi un pagano convencido como Eunapio se honra de
haber sido el alumno del cristiano Prohairesios. Y en cambio san Juan
Crisdstomo que fue educado en un ambiente profundamente cristiano por
su piadosamadre - por no decir beata - Anthousa, sigue tranquilamente las
clases del pagano Libanio.

En cambio, Juliano ha querido cargar ala ensefianza clasica de un
lastre de una gran virulencia anticristiana con un acento bastante nuevo, a
valorizar al maximo €l vincul o originario que uniapaganismo'y clasicismo.
Paraél, loscrigtianosson Barbarosy quiereobligarlesallamarse” Galileos’.
Con él laescuela, que estaba ampliamente abierta alos alumnos cristianos,
setransformaen un instrumento de reconquistapaganay lareligion cristia-
na se rechazaa su “barbarie” primera.

La reaccion de los cristianos fue muy curiosa. Consideraron esta
medida como sumamente vejatoriay humillante. También fue unareaccion
muy ingeniosa: Yaque Juliano leshabiainvitado a “ quedar en susiglesias
de galileos para comentar a Mateo y a Lucas’ (0 sea, se lesmanda ala
sacristia...) se niegan a quedar excluidos de los beneficios de la tradicion
clésicay empiezan aponer manos alaobra paraimprovisar textos, manua-
les de estudio, pararedactar cléasicos de substitucién. En especial dos profe-
sores algjandrinos - ambos se llamaban Apolinario - se dedicaron aello: Se
ponen atoda velocidad a adaptar €l pentateuco en estilo homérico, los li-
bros histéricos del AT en estilo dramético etc.,utilizando todos |os géneros
literarios desde la comedia de Menandro hasta la oda pindarica. En cuanto
alos escritos del NT, se les trata a modo de los didlogos platénicos.

Estamos en plenaparadoja: obligados por las circunstanciasacrear
una ensefianza confesional estrictamente cristiana, se niegan a hacerlo y
reaccionan logrando mantenerse en el terreno de la cultura clasica. Esta
literatura tuvo un auge muy breve pero es significativa. El auge fue breve
porque, de hecho, laley escolar aquella cayé el 11 de enero del 364, alos
dos afios de haber sido promulgada. Se levant6 la prohibicion imperial, los
profesores cristianos se reincorporaron a sus catedras, y todo volvio a ser
como antes: la lglesia se acomodé perfectamente de la educacion clasica.
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IV. ¢Hacia una nueva apologética?
El necesario didlogo entre fey cultura hoy

A través de Justino, de Clemente, de Juvenco, y detantos cristianos
de apiedeloss. Il y Ill, hemos visto como los cristianos tuvieron que
vérselas con la cultura de su tiempo, como elaboraron un discurso alavez
tremendamente critico y dialogante; cdmo en su anuncio de la novedad de
Cristoy delaliberacién que ofrece el camino del Evangelio, supieron inte-
grar, asumir y recuperar el mundo delas convicciones, delosanhelosdelas
nostal gias que afloraba en las plasmaciones cultural es paganas de su época
y como, en su vidadiaria supieron hacer unasintesis entre el estilo de vida
propio de cualquier grecorromano y los valores morales y espirituales
irrenunciables inspirados por su fe.

Y también hemos visto que todo este proceso no fue exento de
tensiones 0 algunas veces de excesos, por carta de mas 0 de menos, pero
gue se pudo dar desde la enorme vitalidad de una comunidad cristiana en
busqueda de su propia identidad y desde un fuerte deseo de coherencia
intelectual y existencial por parte de sus miembros. Vivir seguin el evange-
lio suponevivir en clave de autonomiay de apertura. Supone también vivir
en clave de “racionalidad compasiva’ como lo dice un autor contempora-
neo o racionalidad “agapica’, amorosa, porgue €l Logos se ha hecho hom-
brey porque DiosesAmor. Y esto, lo vivierony |o teorizaron perfectamen-
te los apologistas.

Hoy, este proceso vital e intelectual de los apologistas, su capaci-
dad de alumbrar un lenguaje y una préctica autbnoma desde la apertura 'y
abierta desde la autonomia, puede seguir siendo paradigmatica para noso-
trosy paralaevangelizacion que nos espera.

Y amodo de contraste, glosay conclusion, me referiré ados textos
de Olegario Gonzalez de Cardedal:

«El cristiano esta hoy en el borde de dos abismos. El uno
consiste en que, siento consciente de su originalidad, se mantenga
a distancia de todas las otras formas de humanismo; considere la
revelacion de Dios, la persona de Jests, lavida de laiglesiay la
experiencia religiosa sacramental como ajenas a cualquier otra
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forma de experiencia humana. Como consecuencias cree institu-
ciones, proyectos intelectuales y estructuras juridicas en las que
vivir la fe, separada e incontaminada con este mundo.

Al final resultan dos universos: €l santuarioy el mundo, €l
templo y € siglo, la fe referida a Dios y la razon referida a la
historia. El fariseismo (fundamen-talismo, integrismo,
neoconservadurismo) como voluntad de separacion y actitud de
distanciamiento caracteriza esta tentacion. A ella se ha inclinado
laiglesia enlossiglos XVIII y XIX, sin duda obligada a mantener
distancia para mantener la vida y crear defensas para garantizar
su libertad y hablar del Dios santo y de la vocacion humana a la
verdad, ala santidad y ala comunién con Diosen un mundo quela
rechazaba.

Cuando al final de esta larga época historica se descubre
guelalglesia, para ser misionera tiene que vivir en cercania, co-
municacién y solidaridad con los hombres a quienes anuncia un
mensaj e de salvacién; cuando sereconoce que el Espiritu santo no
esta solo al lado de la Iglesia sino que alienta en todo corazén
ganoso deluzy que el Veerbo “ alumbra a todo hombre que viene a
este mundo” entonces puede sufrir la iglesia un grave susto e in-
tentar de golpe suprimir distancias, eliminar la diferencia o ofre-
cer colaboracién con todos para realizar conjuntamente la Unica
vocacion humana, constituir el inico mundo y salvar al tnico hom-
bre.

Esteesd giro historico que ha tenido lugar entre los afios
1960y 80 enlaiglesia catdlica. Los resultados negativos que aho-
raestamosviviendo enlaiglesia son €l sindrome de heteroidentidad
y el sindrome de enajenacioén: sufre la iglesia sindrome de
heteroidentidad cuando, perdida la confianza y alegria de si mis-
ma y silenciados los criterios propios para identificarse como co-
munidad delante de Dios y en medio del mundo, se comprende y
realiza a laluz de los criterios de verdad, valor sentido y eficacia
gue otros grupos 0 minorias establecen. Setrata de un comporta-
miento acomplejado y mimético, propio de quien, perdida la con-
fianza enlo quele constituye, pasa sus verdades, valoresy progra-
mas por €l filtro de otroscriteriosvigentes, degjandose dar carta de
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naturaleza y de ciudadania por ellos, sometiéndose a sus exigen-
cias, y como s fueran extrafios a la sociedad, pagando la corres-
pondiente“ alcabala del viento” como hacian antafio |os foraste-
ros por los géneros que vendian.

.. hasta ahi el diagndstico. Y ahoralatarea:

“ Antela pérdida de confianza delarazdn, y ante la amenaza delos
autoritarismos, fascismos, misticismos y pietismo como natural
reaccion ante el vacio moral de las democracias, la pérdida de
trabajo y la crueldad de la sociedad, la fe tiene que ser hoy defen-
sora delainteligencia, que es mucho mas que larazon racionalis-
ta, y abogada de aquella libertad que, con realismo, arraiga a la
vez en la finitud de sus posibilidades y en la infinitud de su desti-
no” 3.

Otraclave de lectura, desde € contexto de nuestravidamonastica,
nos la puede dar la clara'y contundente reflexién sobre la relacion entre
cultura'y vida religiosa de Joan Chittister. Para nosotros, como para los
Padres, resuena la llamada a acompafiar nuestra cultura para que “ asuma
sus demonios, transmita sus dones y desarrolle su propia sabiduria” 2.

A lahorade ofrecer unarespuesta coherente y creativa, |os Padres
tienen todavia mucho que decirnos, con tal de que no busguemos en ellos
unas “recetas’ sino un talante, unamanerade situarse. Justino y Clemente,
Eusebio y Juvenco, superando la alternativa entre identidad y didlogo, en-
tretestimonio y anuncio, nosinvitan aunanuevapraeparatio evangelii®®, a
una nueva propedéutica para una nueva evangelizacion...

Monasterio de San Pelayo
Calle san Vicente, 11
E-33003 Oviedo.

Espafia

3 0. GONZALEZ DE CARDEDAL, La gloria del hombre, Madrid, 1985. pp.
250-251.

* JOAN CHITTISTER, El fuego en estas cenizas, Santander, 1998, pp. 23-30.
B Cf. lasreflexionesen este sentido de J. L. RUIZ DE LA PENA, Crisisy apolo-

gia de la fe, Santander, 1995, pp. 273-3009.
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