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EDUARDO GHIOTTO, OSB

LA LECTURA DE LA PALABRA DE DIOS
EN LA COMUNIDAD MONASTICA

Presentacién del tema

Al hablar de la Lectura de la Palabra de Dios en la comunidad
mondstica, se podrian’tener en cuenta muchos enfoques. Una primera
afirmacién general nos puede ayudar a situar el tema en su contexto
mongdstico. El monasterio benedictino—cisterciense esté& llamado a ser
una “casa de la Palabra de Dios™: una “biblioteca” (en el sentido
de la RB) viviente... Pero, sin detenemos por el momento en todo
lo que esto puede significar, tenemos que seguir definiendo la
orientacién de nuestras reflexiones. Damos por supuestos todos los
conocimientos bdsicos sobre lo que es v lo que no es la “lectio diving”
y dejomod de lado las cuestiones que se refieren a la préctica de
este ejercicio diario de la bisqueda de-Dios en la vida mondstica;
La tradicién mondstica nos muestra la excelencia y la eficacia de

este camino-método de vida espiritual, y nos presenta frutos precio-
" sos del mismo. Aunque hay que reconocer que la historia de la
espiritualidad también subraya largos perfodos de olvido y abando-
no, incluso en los monasterios, -de una asidua lectura de la Palabra
de Dios.

Otra observacion inicial me lleva a recordar un Umite del tema:
hablamos de la lectura de la Palabra de Dios. Esto se refiere, ante
todo, a lo que llamameos Lectio Divina. Pero tengamos en cuenta que
no toda lectura de la Palabra de Dics es lectio divina |, ni toda Lectio
divina es exclusivamente una lectura de un texto biblico. La RB 73
presenta una “biblioteca” ampliada en la que aparecen las obras
de los Santos Padres Catélicos. Nosotros hablaremos aquf solamente
de la lectura de la Sagrada Escritura.
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Otro importante marco de reférencia lo da el tema general de
este VI EMLA: La vida mondstica en América Latina y la nueva
evangelizacién. Por eso, nuestra reflexion va a girar alrededor de
estos tres polos: nueva evangelizacion - vida mondstica - lectura
biblica.

Teniendo en cuenta todo lo dicho hasta aquf, comienzo haciendo
una breve descripeién de la situacién, eclesial y mondstica; luego
recordaré algunés presupuestos teolégicos, los diversos modelos de
lectura biblica y algunos factores culturales. As{ podremos, luego,
hacer un trabajo de reflexién en grupos, que nos-permita mirar el
futuro con esperanza y optimismo.

1. LaPalabra de Dios en la vida de nuestra Iglesia
y de nuestras comunidades mondasticas

La primera evangelizacién de América Latina se ha hecho en
una época de notable eclipse de la lectura de la Palabra de Dios
en la Iglesia catolica. Conocemos la situacién eclesial y el enfoque
doctfinal que caracterizaron la accién evangelizadora del Nuevo
Mundo. La contrarreforma catélica no privilegié la® lectura y la
difusién de la Biblia. Es lo menos que podemds decir. La -evan-
gelizacién v la predicacién se hicieron presentando hechos y per-
sonajes biblicos, pero no exitié una preocupacién por la- lectura
directa y global de la Palabra de Dios. La existencia de temas
biblicos en los catecismos de la colenizacién es evidente: la creacién,
el pecado original, 1a encarnacién, la Virgen Maria, la-vida de Cristo,
etc. Todo edto se llevd a cabo, no por una lectura directa deltexto
sagrado por parte de los creyentes, sino con la mediacién de los
predicadores, catequistas, y con lecturas de autores eclesidsticos.

El altimo siglo vivié una gran renovacién, promovida en gran
parte por los estudios .criticos de la Biblia y por.todo el movimiento
biblico, que aunque bastante tarde llegé también a América Latina.
Este florecimiento tiene su culminacién gloriosa en el Vaticano II, y
especialmente en la Constitucién Dei Verbum (18-11-1965). JQueé
sucedi6 en los veinticinco anos que van desde su promulgacién hasta
19907 Los miembros del Sinodo extraordinario de 1985 y el mismo
Sumo Pontffice Juan Pablo II reconocieron que su aplicacién fue muy
descuidada. Sin embargo, frente a esta constatacién negativa, tenemos
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que anotar dos hechos alentadores: el primero es el crecimiento, en
las comunidades mondsticas y en muchas comunidades. religiosas,
del aprecio por la Sagrada Escritura y del asiduo estudio de la
misma. Otro tanfo debemos decir de la préctica de la lectio divina.
El segundo hecho es la constatacién optimista hecha por los
participantes del I Encuentré Latinoamericano de Pastoral Biblica,
en Mendes (Brasil). En sus conclusiones, se afirma que la Palabra
de Dios va modificando profundamente toda la pastoral, siendo cada
vez mdas el fundamento y la fuente de la misma."La Biblia —dicen—
se encuentra en las manos del pueblo como al comienzo de la Iglesia.
Es el libro de la comunidad. El estudio y la formacién biblica tienen
un fuerte impacto en todos los niveles de la pastoral”.

En estos afios se han creado instituciones que promueven lg
difusién biblica y se han promovido programas de lectura y de
estudio de la Biblia. Quizds los monasterios podrian preguntarse si
no deberian comprometerse con algunas de estas obras. Muchos ya
lo hacen y estdn recogiendo buenos frutos. A-este respecto, se puede’
mencionar el trabajo de la Federacién Biblica Catélica Mundial
(FEBICAM). i

Como resumen de la situacién actual con respecto a la lectura
de la Biblia, podemos citar lo que dice el Instrumento preparatorio
del CELAM en vistas a la IV Conferenci¢ ‘General ‘del Episcopado
Latinoamericano:

En esta década, la Iglesia Latinogmericana ha vivido un movimiento
significativo de lectura de la Riblia por parte del pueblo, particularmente
en las pequefias comunidades, en los" grupos cristianos y en los
movimientos apostélicos..Es un movimiento que se est& realizando con
metodologias muy variadas y populares, algunas de ellas’ originadas
en América Latina. Asf la Biblia se ha convertido en el alimento principal
de las comunidades eclesiales de base, de los grupes de laicos com-
prometidos y de los movimientos apostélicos. Hery que sefiglar que o
la base de todo este esfuerzo se han redlizado cursos de formecion de
agentes de pastoral que puedan acompafiar esta labor. Esta tarea no
ha sido f4cil. Se han suscitado conflictos, al interior de nuestra Iglesiq,
de uno u ofro signo, principalmente o causa de dertas ideclogfas. A la
base de la pastoral biblica ha estado el descubrimiento del poder de la
Palabra por parte de nuestro pueblo, particularmente a partir de la Dei
Verbum (o.c.p. 140).

Si ahora nos preguntamos cudl es la situacién en las comu-
nidades mondsticas en relacién con la lectura-de la.Palabra de Dios,
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podemos decir que, al menos.a nivel de deseo y de proyecto, se
estd viviendo una “primavera biblica”. Es notable el aprecio general
de la lectio divina, entendida sobre todo como lectura de la Biblia.
Pensamos que la practica de la misma corresponde a tal aprecio.
Quizds uno-de los signos mds positivos y alentadores para encarar
una nueva evangelizacién sea precisamente el nuevo lugar que se
le concede a la lectura de la Palabra de Dios en la pastoral, en la
catequesis y en la espiritualidad. Y en esto,la presencia mondstica
puede contribuir:cdon "el aporte de su tradicidn.

2. Algunos presupuestos teolégicos

Para poder valorar la importancia y la eficacia de la lectura
de lg Palabra de Dios en el contexto de la nueva evangelizacion
en América Latina y en nuestras comunidades mondsticas, se hace
necesario recordar algunos principios teolégicos y luego describir los
diversos modelos de lectura de la Biblia que presenta la historig de
la hermenéutica. Finalmente, hay que sefialar algunos factores
culturales que influyen en la misma lectura.

Sin pretender agotar el tema, me parece util, en primer lugar,
reflexionar sobre la relacién existente entre la evangelizacion yla
lectura de la Biblia. La evangelizacién cristiana no es el resultado
de un estudio ni de una simple “lectura” de un texto escrito. Es
verdad que o veces se dice que el cristiariismo es una de las
“religiones del libro”. Sin embargo, segin Rm 10, 14-21 g fe nace
de la predicacion, que hace, OfR una Palabra viva. La estructura
y el dinamismo de la evangelizacion cristiona es interpersonal. La
Palabra se hace viva por el testimonio de alguien que la anuncia
y por la vida de una comunidad (Iglesia) que la encamna en un
programa de vida o en una celebracién de la fe. Esto significa que
la evangelizacién se hace por medio de una Iglesia y en unalglesia
viva. La- Palabra "escrita”, y légicamente su "lectura®, no es nece-
sariamente el comienzo de la evangelizacion. Se sitaa, mds bien, en
otra dimensién. Es una instancia y un medio de “memoria”, de
actualizacién” y de "profundizacion” de la fe recibida... Esta seria
la funcién de la Palabra escrite y de su lectura en el proceso
evangelizador. Resulta conveniente distinguir 1d palabra—dicha-ofda
de la palabra-escrita-léfda. Cristo no mandd escribir-leer, sino
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anunciar-predicar—obrar. As{ nacié una comunidad. de creyehtes
orientada y animada’ por el testimonio de los apéstoles. La vida de
te, de oracién y de caridad de esa comunidad queds reflejada v
fijada en la Escritura, que asf se convirtié en uh quténtico espejo
de la vida-de fe de-la comunidad apostélica y luego en norma de
doctrina y de vida para la Iglesia post—apostélica. La lectura de esta
Palabra escrita es una manera de recordar lo que-Dios hizo, de
recibir su ensefanza, de actualizar su mensaje y su accién salvadora,
y de orientar y normalizar la vida de los creyenies Toda comunidad
creyente busca confrontar su vida con esta Palabra, y alimentarse
de ella. Cuando la Iglesia evangeliza y cuando vive su fe, debe
mantener una relacién vital con esta Palabra escrita, porque ella
-es la auténtica cristalizacién de todo el proyecto histérico-salvifico
de Dios en Cristo. Esta afirmacién no pretende ser-uria constatacién
de lo que en reahdad sucedio a lo largo de la historia. Si analizamos
serenamente la historia de la evangelizacién, creo que constatamos
que no s1empre se ha entregado directamente la Palabra escrita-a
los catecimenocs ¢ a los bautizados. Casi siempre se han usado
mediaciones, traducciones o adaptaciones. La misma espiritualidad
del pueblo cristiano y de las comunidades mondsticas se ha
estructurado y se ‘ha alimentado en otras fuentés.

Después de hdber examinade la relacion existente entre Iorevan-
gelizacién y la Palabra escrita, me parece necesario decir algo sobre-
la vitalidad vy la fuerza de esa misma Palabra. Sabemos que la
Palabra de Dios no se limita a los libros de la Sagrada Escrituray

*  gungue seqa ésta el lugcrr y el ‘momento privilegiado de la misma.
La "Palabra” nos ofrece el acontecimiento salvifico, es-decir, a Dios
mismo, que se compromete en la historia del hombre reveldndose
y entregéndose a sf mismé: acontecimiento que.alcanza su punto cul-
minante en Jesucristo muerto y resucitado y en el don del Espiritu
Santo. Este es el aspecto dindmico de la Palabra de Dios, puesto
de manifiesto en la Dei Verbum (n° 2). A este aspeécto dindmico hay
que afadir la dlmensnﬁn vital: la Palabra de Dios es una realidad
que tiene una vida propia. Dios estd presente en ella: ¥ como es
algo vivo, tambi®n crece y da frutos. San Gregorio Magno decia que
la Estritura crece y progresa con el-gfie-la lee: Scnptura crescit cum
Iegente‘

La Palabra de Dios se hace viva y actual de una mariera
privilegiada en la celebracién litirgica. La relacién entre Palabra

l.  Hom. VIL LLPL 78, n° 8, 43ss.
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de Dios y liturgia no es algo superficial-o artificial, sino que sefiala
el medio md&s comtn con que han sido producidos-la mayorfa de
los textos 'sagrados y han llegado hasta nosotros como portadores
de salvacion. Asi, Cristo'se hace presente también por la proclamacitn
de la"Palabra de Diocs en la liturgia, ya que —como dice el Vdaticano
II: "estd presente en-su Palabra, pues cuando .se lee en la’ Iglesia
la Sagrada Escritura es EL QUIEN: HABLA" (SC 7).

8. ‘Diversos “modelos” de lectura biblica

Ademds de los principlos doctrinales, cuando se tratad de la
lectura de la Biblia hay que arializar los métodos de interpretacin
de la misma. Lg historia de la hermenéutica biblica nos ensefia
muchas cosas buenas y ttiles. La variedad'de "modelos de lecturcx
v la emstencm de "relecturas” no es una cuestién que haya surgldo
en los altimos afios. Fxistieron desde el comienzo y dentro de la
misma Biblia. Baste recordar cémo en el mismo periodo vete-
rotestamentario se hacian relecturas de los escritos sagrados an-
teriores. En todas ellas se manifiesta la firme conviccién de que la
Escritura era una Palabra viva y actual de Yahvé. La reforma
deuteronomistica promovida por el rey Josfas y el profeta Jerefnias,
¥y la renovacién post-extlica de-Esdras y Nehemias tienen como punto
de partida un redescubrimiento -de la Palabra o ia proclamacién
solemne de la misma. La Palabra lefda, convoca y renueva al Pueblo
de Dios. Existe un modelo o un método de lectura biblica en el AT,
que puede ser una eficaz ayuda para ‘nuestra lectura actual. Se
podria describir asi: los profetas, los sacerdotes y los corantes toman
textos antiguos para expresar su mensaje propio. Asf surgié un
modelo, que podemos llamar “judio”, de leer la Biblia. Para designarlo,
se puede recurrir al término “genérico de midrdsh. "El midrdsh es
un estudic, una investigacion del sentido de los textos sagrades. No
del sentido que podian percibir en otro tiempo los hombres a quienes
estaban destinados en un principio, sino del sentido que tienen hoy
y de la luz que proyectan sobre los problemas actuales del presente.
Para descubrir este sentido, hay que hacer hablar a los textos, detectar
a través de sus palabras el aspecto del rhisterio de fe que fluminan,
comprender su alcance en funcién de una revelacién que forma un
todo y que crece con el tiempo. Relaciondndolos unos con otros,
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leyéndolos en una nueva perspectiva histérica y teoldgica, se descubre
en ellos un valor indiscutiblemente mas profundo. Por ejempld, desde
que ya no hay rey en Jerusalén, los salmos reales tconservados en
el culto sirven para cantar por adelantado al Mesias futuro: exégesis
encarecedora, que muesira la ampliacién de las concepciones
“mesi¢nicas desde la época en que fueron compuestos tales salmos.
Para redlizar esta operacién préctica, gracias a la cual la Palabra
de Dios ejerce su pape! normativo en la comunidad, se utilizan
ocasionalmente todos los medios proporcionados por la cultura judia,
tan dependiente en este punto de las culturas vecinas“Z Si del Antiguo
Testamento pasamos al Nuevo, la primera pregunta que nos hacemos
es: jcoémo leyeron los textos sagrados, Jests y los apéstoles? En Lc
4, 16 se dice: Vino (Jestis) a Nazard, donde se habfa criado, y seguin
su costumbre entré en la sinagoga el dfa de sdbado, y se levantd
para hacer Iag lectura. Y después de léer el texto de Is 61, 1-2 sigue
diciendo Lucas: enrollando el volumen, lo devolvié al ministro, y se
senid. En la sinagoga todos los ojos estaban fijos en éL Comenzs,
pues, a decirles: “Esta Escritura, que acabdis de oir, se HA CUMPLIDO
HOY" (Luc 4, 20-21). Toda la lectura neotestamentaria se hace en la
perspectiva del CUMPLIMIENTO. Segun Albert Vanhoye, para el
cumplimiento de las Escrituras es preciso que se cumplan tres
-condiciones.

La primera es la existencia de una relacién de parecido y de
continuidad. 8 la realidad nuevea que pretende suceder a la antigua
no guarda ninguna relacién con ésta, no podria hablarse de
cumplimiento. Al contrario, habria que hablar de innovacién pura y
simple, y serfa imposible situar "esta innovacién dentro del designio
de Dics preparado y anunciado desde antiguo. La segunda condicién
—no se plensa esponidneamente en ella— es que la realidad nueva
no sea semejante a la antigua en todos sus puntos. De lo contrario,
nos seguirfamos encontrando en el nivel de las preparaciones, en vez
de pasar al de la redlizacién definitiva. Un cumplimienic divino nunca
es una repeticién de lo que ya se hizo. Supone siempre unas diferencias
¥ unas rupturas, ya que e sitiia en otro nivel. Este nivel es, légicamente,
un nivel superior. Esta es la tercera condicién para el cumplimiento.
Las diferencias observadas tienen que iliminar los lfmites y las
imperfecciones antiguas: tienen que ir en el sentido de un progreso
decisivo e imprevisible; que menmifiéste la intervencién creadera de
Dios... Parecido, diferencia, superioridad o, en otros términos,
continuidad, mptura, superacién: estas son las tres clases de relacién

2 P. GreLor, La Biblia, Palabra de Dios. Herder, 1966. p. 248.
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que se encuentran siempre, en un verdadero cumplimiento, entre la
realidad nueva que entonces se establece, y la preparacién antigna
a la que acaba de ponerse un término’.

Los apdstoles y los hagidgrafos del Nuevo Testamento practicaron
esta lectura de los textos antiguos para transmitir su mensaje propio.

La época patristica inqugura un nuevo modelo de lectura
biblica. La éptica o la perspectiva general de los Padres cuando leen
la Biblia es la historia salutis. Por eso, no buscan en los textos
sagrados una serie der verdades. La Biblia no es una cantera de la
que puedan extraer materiales para una construccién propia. Para
ellos, la Biblia es una simple narracién de lo que Dios hizo en el
pasado y hace en el presente: la salvacién de los hombres. La
historicidad incluye, para ellos, el ayer y el hoy, existe una continuidad
intrinseca, homogénea y en continuo desarrollo y crecimiento hacia
el futuro escatolégico. El ayer, el hoy v el mafiana se unen en el
unico obrar salvifico de un Dios personal y viviente, que muestra
su fidelidad de generacién en generacién. Para ellos, los dos tes-
tamentos estdn necesariamente unidos en Cristo y no pueden in-
terpretarse ni leerse aisladamente. El tema de la unidad de la Biblia
resulta asi fundamental y se convierte en un principio hermenéutico
imprescindible. Esta lectura patristica tiene también un sabor espe-
cial: le da “sabor” a la vida de los creyentes y hace saborear las
vosas de Dios. Es una lectura sapiencial y vital...

:Coémo desarrollaron los Padres este modelo? Tomando como
punto de partida la distincién entre la “letra” y el “espiritu™ los
Padres practicaron una lectura acorde a los procedimientos précticos
proporcionados por la cultura del tiempo.

Los medios helenfsticos, particularmente en Alejandria, ponen en
préctica una técnica de explicacién de los textos, de la que la exégesis
biblica podréa sacar partido, exactamente come la teologia cristiana
utiliza el lenguaje de la filosoffa griega para hacer un mensaje
accesible a los espfritus cultos. Esto explica que a partir de Orfigenes
la alegorfa venga a ser un método corriente, gracias’al cudl la
catequesis cristiana halla en todos los textos inspirades un punto de
partida y un apoyoe. Filén habfa dado el ejemplo cuando habfa ligado
a la Biblia su doctrina filoséfica. En los Padres la operacién sufre una
profunda tremsformacién: no mira ya « conducir a los espiritus desde
las redlidades sensibles a su significado inteligible, a riesgo de perder

3. A. VANHOYE, E] mensaje de la carta a los Hebreos, Cuadernos Biblicos 19p., 41
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el contacto con el mundo terreno y con la historic, sino a hacerlos
pasar de las redlidades a la realidad prefigurada, de la economia
preparatoria a la realizacién histérica de la salvacién y luego a su
consumacién mdas allg del tiempo.

Esta originalidad de la alegorfa cristiona tiene evidentemente su
fuente en los datos del Nuevo Testamento. Esto no quita que la
explotacién sistemdtica de los textos, gracias a esla dialéctica de los
sfmbolos, lleve la marca de un tiempo y de un ambiente. Por lo demds,
no todos los Padres de lengua griega recurren a este método en el
mismo grado y de la misma manera. En el medio antioqueno, mencs
platonizemte y mds abierto a la filosoffa de Aristételes, se prefiere a
la alegorfa una theorfa que en principio respeta mejor la consistencia
propia de la letra y de la histeria, aunque fratemdo de supererias. El
Occidente cristiemo, llegado mds tarde a la teclogia y a la exégesis,
es’ tributario de estos mélodos. Sabe, sin embargo, adaplarles a su
espiritu mencs especulative y mdés jurfdico. San Jerénimo -sentard
incluso las bases de una dierta erftica que reaccionard, por lo menos
tedricamente, contra el abuso de la alegoria. Pero, por otra parte, los
procedimientos de andlisis en boga entre los gramdticos y retéricos
de la latinidad decadente serdn ampliamente utilizades aquf para
comentar la Escritura, como lo vemos en Sem Agustin y todavia mdés
en San Gregoerio Magno!

Para terminar la descripcién del modelo patristico de la lectura
de la Biblia, hay que hacer referencia a la doctrina de los sentidos
de la misma. Juan Casiano (+ ca 435) habla de cuatro sentidos de
la Escritura: 1) histérico o literal; 2) alegdrico o cristolégico; 3) tropo-
légico, moral o antropolégico; 4) anagégico o escatolégico. Esta
division darfa lugar mdés tarde al famoso verso littera gesta docet
quid credas, allegoria: moralis quid agas; quo tendas, anagogia: la
letra ensefia los hechos; la alegoria lo que debes creer, el moral,
lo que debes hacer, la anagogia hacia dénde tiendas: Casiano ilustra
esta teorfa con un ejemplo. La Jerusalén mencionada en la Biblia
es, en sentido literal, una ciudad judia; alegéricamente, se refiere
a la Iglesia de Cristo; tropolégicamente, designa el alma humana;
anagdgicamente, equivale a la ciudad celestial.

En este clima exegético el sentido literal tenia importancia histérica,
mientras que los demds eran esenciales para ki fe y la conducta. La
mistica mondstica, la predicacion dirigida a los fieles y la bisqueda
de material tecldgico en las escuelas dependfa estrechamente de los

4. P. GRELOT, o.c., pp. 258ss.
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sentidos supralitetales y daban un fono predominantemente no literal
a‘la exégesis de la.Edad Media®

‘Con esto dejamos €l periodo patristico, con su modelo propio
de lectura biblica, para pasar a la Edad Media.

Aquf nos encontramos con nuevos modelos de lectura biblica.
Podemos recordar los dos mds comunes: el escoldstico (lectio
scholastica).y el mondstico (lectio divina). La “lectio” mondstica es la
heredera directa de la “lectio” pctrfstica Guigo el Cartujo, en el.siglo
XTI, describe la estructura y el itinerario interior de 1ot "lectio” mostrando
los cuatro "escalones” de la misma¥ lectio - meditatio — oratio — con-
templatio. No se trata necesariamente de momentos sucesivos de un
ejercicio espiritual, sino mds bien de cuatro modos de enéuentro vy
de respuesta con el Dios vivo presente en la Escritura animada por
el Espfritu Santo. Momentos de interiorizacion cada vez mds completa

. de la Palabra de Dios, para captar "su significado cada, vez mdés
‘existencial y concreto; formas de reinterpretar y actualizar la misma
Palabra confrontéandola con las situaciones personales y comunitarias
en las que vive el lector. Esta lectura se hace siguiendorla dindmica
del Espiritu, presente en ella y presente en el lector. El “sentido
“espiritual” de la Escritura no es una-simple acomodacién piadosa
de un texto a una verdad.o a alguna situacién imaginaria del lector,
en la que muchas veces no se respéta laverdad de la letra. En el
lenguaje patristico y mondstico, el sentido espiritual es el significado,
el valor y el dinamismo del mismo texio, que el Espfritu le impfime
y que debe ser recibido por el lector. Por eso, ellector, si quiere captarlo
v recibirlo en su persona, debe entrar en sintonfa vital —pensamiento,
sentimiento, obras— con el Espiritu. El aire que respira el que hace
esta "lectio” proviene de la atmésfera de la fe, el amor v la
esperanza. Sélo el que entra en esta atmoésfera, el que camina
teniendo ante su vista este horizonte, el que vive en esta "cultura
creyente”, puede. hacer una lectura completa de in texto, que ha
surgido de una accién inspiradora de Dios y que estd vivificado por
la presencia fransformadora del Espiritu. No nos detenemos mdés en
este modelo de lectura, porque lo conocemos suficientemente.

En'la Edad Media, junto cori la “lectio” mondstita, comienza a
desarrollarse la lectio scholasticar El lente que usa el eséoldstico para
leer* Id Biblia es la razén. Y dsf, descubre en ella una serie de

5. RE. BrowN, Hermenéutica en: Comenlario Biblico “San Jerénime”, LV. 7): 41,
p. 296.
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quaestiones. La "lectid” se convierte en la busqueda, en la cantera
de la Sacra Pagina, del material necesario para la elaboracién
teolégica. Cuando los maestros.del s. XIII introduzcan en la teologia
la dialéctica aristotélica, con sus exigencias de rigor, se conformard
un nuevo modelo de lectura biblica. La lectura biblica queda al
servicio de la teologia racional, sirviéndole como cantera de datos
v luego como “autoridad” que corrobdra la solucién propuesta por
el tedlogo. a la cuestién pianteada. Asf, pierde valor la alegorfa y
lo que interesa es el sentido literal, que tenga fuerza probatoria de
una afirmacion teolégica propuesta por el autor como resultado de
un razonamiento hecho sobre una premisa de fe 'y una razén
filoséfica. Asi surgié una lectura biblica limitada por la’6ptica
racional y subordinada a la teologia especulativa. Es un modelo
reducmomsta que deja de lado la vitalidad de fe y el cardcter
sapiencial de los modelos antericres y la dimensién de la historia
salutis.

A partir del Renacimiento comienza a formarse un modele de
lectura de la Biblia que estard caracterizado por lascritica. Podemos
llgmarlo lectura critica. Los humanistas del siglo XVI inauguran una
nueva manera de abordar los textos, para descubrir enr ellos la
antigiiedad viva'en su lozania original. A la busqueda y a la edicion
de manuscritos, afiaden un conocimiento profundo de las lenguas
antiguas y de los métodos mds objetivos de andlisis literario. Ademds,
el gusto general por la resurreccion del pgsado provoca un afi-
namiento progresivo de la critica histérica, hasta que en el siglo XIX
la historia misma pretenda.aldanzar, a su vez, la dignidad de clencia
exacta. La lectura critica, en sus 'vertientes filosofica, filologica,
histérica y literaria, abordé el texto sagrado como un libro humano
¥ permitié6 muchas veces descubrir la verdadera intencién de los
hagisgrafos, expresada con las modalidades propias de cada cultura
y de cada personalidad. Si hay algo que caracteriza toda la variedad
de enfoques criticos, es el leer la Biblia como un conjunto de libros
escritos por hombres concretos, por medio de los cuales Dios transmi-
te su mensaje. Los estudios biblicos modernos se han momdo, no
siempre pacfficainente, en esta linea de una lectura eritica.

Mientras tanto, en el campo de la espiritualidad cristiana, se
desarrollaba la lamada devotio moderna. Este camino espiritual se
encontraba separado y distante de los estudios biblicos criticos. La
Biblia era lefda como un libro de “lectura espiritual”. El paso del viejo
meétodo de la lectio divina a la "lectura espiritual” de los tiempos
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modemos demuestra la disminucién en la conciencia de los fieles de
la primacia de la Palabra de Dios;-escuchada en la Iglesia en su
momento privilegiado de la celebracién de la eucaristia y asimilada
vitalmente en la "lectio” personal. La Sagrada Escritura serd uno de
tantos libros de que se sirven para hacer.lectura espiritual y, dadas
las dificultades intrinsecas del texto, ird siendo cada vez mds el libro
menos leido v menos meditads. El movimiento biblico-litdrgico-pa-
tristico de comienzos de este siglo fue revirtiendo esta tendencia hasta
llegar a lo- gran renovacién biblica del Vaticano 11

En los tltimos decenios, en muchos ambientes eclesicles de
América Lating, la lectura de la Biblia se ha hecho desde una
perspectiva y con una orientacién socializante. La sociologfa ha
servido como un nuevo instrumento interpretativo. Crec que se
puede considerar este modelo de lectura biblica como un intento de
mostrar la actualidad y vigencia de la Palabra de Dios. En muchos
aspectos es una aplicacion de los principios de la critica histérica
a una situacion social determinada, analizada e interpretada a veces
a la luz de la dialéctica de la oposicién entre las clases sociales. Otro
presupuesto- interpretativo de este modelo' es la consideracion del
modo concreto comg se fue escribiendo la Biblia. Es evidente —y hay
gue tenerlo muy en cuenta— que los libros de la Biblia nacieron de
la vida de un determinado pueblo, que fué haciendo su historic entre
opresiones v luchas en las mds variadas situaciones sociales y
culturales. La historia del pueblo del A. v del N. Testamento, narrada,
evaludda e’ interpretada por la Sagrada Escritura, es para los
creyentes portadora de un mensaje de salvacién y, también, norma
de fe ¥ de comportamiento. Sin embargo, sabemos que no se puede
decir lo mismo de los tramos de la historia de cudlquier otro pueblo,
en la que necesariamente suceden hechos y existen actitudes que
no pueden ser aceptadas como positivas y buenas. No son reveladoras
del cbrar divino en la historia. Como muchos otros modelos de
lectura biblica, puedé resultar reduccionista y parcial si s6lo se tienen
en cuenta los textos y los hechos que se adaptan a las situaciones
personales y sociales o si todos los textos se interpretan solamente
desde la ¢ptica de la historia analizada a partir de €squemas
cerrados. Tiene, por otra parte, la gran riqueza de mostrar la ntima
relacién entre la vida vy la Palabra de Dios y de mostrar la verdad
de la encarnacién de la Palabra personal de Dios en la historia de
los hombres. .
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Los enfoques mas llamativos de los estudios biblicos de-estos
ailos se orientan a lo que podriamos llamar el fenémeno del Iengua;e
y de la comunicacion. Toda palabra, oral o escrita, es un medio 1til
para establecer una relacién entre dos personas. La fenomenologia ¥
la filosofia ,del lengudaje, con todas sus implicancias, en -definitiva
muestran c6mo se establece y se desenvuelve la comunicacién inter-
personal: La escritura se trasciende a sf misma en el momento en que
desaparece para dejar que el autor y el lector sigan en diglogo vital
y creativo. En la medida en que el encuentro interpersonal se atianza,
la escritura deja de tener vigencia y utilidad. El didglogo, en el caso de
la Escritura ‘inspirada, no sélo se hace con el texto, sino también y
principalmente ‘con el autor del texto. La meta es conseguir una
decisién personal ante una Palabra viva que nos interpela. Por eso no
tiene sentido aferrarse a la Escritura como si fuera algo abscluto y
definitivo. Esta consideracién sobre el sentido del lenguaje como
medio de comunicacién interpersonal, elimina la tentacién de usar la
Escritura en un sentido fundamentalista. jEstd escrito! Sin embargo,
para evitar.una desviacién subjetivista y arbitraria de una hipotética
y supuestd comunicacién personal con Dios, la Escritura inspirada
debe ser siempre respetada en su originalidad propia y en su expli-
cdcién auténtica por parte de la Iglesia. En el.caso de la Biblia, hay
que recordar, en efecto, que se trata de una palabra que es medio de
cominicacién y de interpelacion pero, al mismo tiempo, norma objetiva
de verificacién y de autenticidad de la fe. En este modelo de lectura
biblica, la atencién se orienta hacia el texto mismo, tal como se me
presenta ‘hoy y aqui en su estructura y en su movimiento interno
propio, y hacia la relacién que establece entre el autor ¥ el lector. El
andlisis estructural y literario ayudan a descubrir estas posibilidades
y a usarlas debidamente para una lectura que produce buenocs frutos:

Resumiendo: a lo large de una historia deé casi tres mil afios,
se han ido ensaygndo diversos modelos de lectura biblica: la lectura
judia; la lectura neotestamentaria; la lectura patrfstica; la lectura
mondstica o “lectio divina”; la lectura escoldstica; la lectura critica
v la lectura estructural. Cada época y cada cultura han aportado
sus peculiaridades. Cada una de ellas tiene sus valores y riquezas,
como también sus limites y defectos. Corresponde a. cada uno hacer
una sintesis personal .con todos estos' aportes, para descubrir la
riqueza siempre nueva de-la Palabra viva del Dios que estd entre
nosotros, también en lg Escritura Santa.

-
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4. Factores culturales

Ademds de los elementos teclégicos y hermenéuticos, al hablar
de la lectura de la Palabra de Diocs en nuestras comunidades, es
necesario analizar los condicionamientos culturales y sociales. Esto
nos lleva a preguntarnos qué lugar ocupan la escritura'y la lectura
en nuestra cultura. Luego, relacionando esto con la evangelizacién,
tendriamos que definir la opertunidad de la Biblia como factor
decisivo de la nueva evangelizacién.

En nuestra cultura actual hay que reconocer la preponderancia,
en todo el sistema de comunicacién y de transmisién de un mensaje
o una ensefianza, de los medios audiovisuales vy de los recursos de
la informdtica. Todo esto no siempre favorece o desarrolla el hdbito
de la lectura tranquila y meditativa de un texto escrito. No vivimos
en una “cultura del libro”, sino mds bien en una cultura audiovisual
y técnica. Los jévenes que ingresan en nuestros monastérios provie-
nen generalmente de un ambiente donde se lee poco. Sobre todo
se leen pocos libros. La lectura se reduce muchas veces a diarios
y revistas. El gusto y el hdbito de la lectura no son muy frecuentes
ni desarrollados. La radio, la TV, los cudiocs, los videos v las com-
putadoras han desplazado muchas veces al libre. Esta es la situacion
real en la que vivimos vy en la que hay que hacer lg nueva
evangelizacién. Frente a esta realidad nos podemgs preguntar cudl
serd el futuro del libro dentro de nuestro desarrollo cultural y cuél
serd la funcién de la lectura en el mismo. Se pedrian intentar tres
respuestas. Una estaria en la linea de una “denuncia profética”...
Mostraria el gran peligro de superficialidad de una cultura que sélo
se apoye en esos medios sefialados, dejando de lado la lectura de
un texto escrito. El libro y la lectura permiten una profundizacion
y una interiorizacién de una verdad o de un mensaje, que dificilmen-
te puedan darlas otros medios. La segunda respuesta podria consistir
en aceptar los cambios culturales y sustituir la lectura por los medios
audiovisuales y técnicos. Y la tercera respuesta trataria de conjugar
lo antiguo con lo nueve, surnarndo al antiguo libre los modernos
medios de comunicacién. (Por cudl de estas tres respuestas se
inclinardn nuestra comunidades mondsticas? Me parece ‘evidente
que la Iglesia, en la nueva evangelizacién, optard por la tercera
respuesta, integrando todos los medios v quizas privilegiando los
medios de comunicacién masiva. Pero se me ocurre que muchas de
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nuestras comunidades elegirdn la. primera respuesta. Al menos en
la préctica. Esto serfa muy positivo para él ‘conjunto de la realidad
eclesial. Serfa un aporte peculiar de nuestra presencia mondstica.
Privilegiamos el libro y la lectura por los valores propios que poseen
Yy porque son elementbs utiles y necesarios para la totalidad de la
vida de la Iglesia evangelizadora. De esta’ manera, serfamos fieles
a nuestra tradicién mondstica, $egtn la cual el monje es un hombre
que lee. Si antigyamente el monje aprendia a leer y se dedicaba
a la lectura, a pesar de vivir en una cultura eminentemente oral,
actualmente también puede privilegiar la lectura aunque tenga que
viyir en una cultura audiovisual y técnicg. Esto serfa muy provechoso
para toda la Iglesia y también responderia a la aspiracién de muchos
jévenes que quieren dedicarse con mds asiduidad a la lectura serena
y meditativa como medio de profundizar su fe. Es legitimo hacer una
opcién determinada en este sentido, incluso a nivel comunitario.

Se podrian sefialdr otros factores culturales y socitlles que
condicionan o favoreceh la dedicacién a la lectura de la Palabra,
de Dios en nuestras comunidades mondsticas. En los trabajos grupa-
les surgirdn, ciertamente, nuevos aportes.

Conclusién: mirando al futuro...

Los proyectos de la nueva evangelizacién se estdn elaborando
en todos los niveles. La presencia de las comilnidades mondsticas
en esta nueva etapa de la historia de la Iglesia de Latinoamérica,
serd también "nueva”. Aqui nos interesarfa descubrir un rasgo- de
novedad que podamos aportar nosotros desde nuesta identidad v
en sintonfa con la dindmica general de toda la evangelizacién. Es
evidente que en nuestra tradicién mondstica existe una vertiente
biblica. No es la dnica, pero es una importante. La prdctica asidua
y perseverante de la “lectio divina”, con su debida preparacién
- remota, que exige medios, estudios y tiempo, y la irradiacién que
normalmente ejerce esta dedicacién, pueden contribuir a este aporte
eclesial. Pero, podemos preguntarnos sobre el futuro de este método
de vida espiritual: stiene future la “lectio divina” en nuestro ambiente?
En las comunidades mondsticas, pienso que seguird manteniéndose
y creciendo el aprecio de la Sagrada Escritura y la practica de la
“lectio divina”."En la vida del pueblo cristiano, la dedicacién a una
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lectura perseverante de la Biblia quizés no llegue a ser una cestumbre
generalizada. Siendo realistas, tenemos que aceptar la gran dificultad
que existe para que llegue a ser un medio masivo de evangelizacion.
Parecerfa que seguird siendo un. medio de pequefias minorfas. A
partir de estos nucleos, entre los cuales se deberfa contar a los
monasterios, se podria promover una expansién de la lectura biblica.
Para la- profundizacién de la vida de fe, seria algo muy bueno...

Nuestras reflexiones pueden ahora orientarse en estas di-
recciones: la “lectio divina” en la vida persondl del monje; el
monasterio como centro de irradiacién de la Palabra de Dics; la
Palabra de Dios como elemento dindmico de-la nueva evangeliza-
cién; la Palabra de Dios como valor permanente de la cultura de
nuestro pueblo. Al mirar al futuro, ‘podemos vislumbrar luces y
sombras en estas cuatro direcciones. Dentro de este horizonte, des-
cubrimos un desaffo persondl y comunitério. Nuestra respuesta debe
ser un proyecto de vida que nos convierta en protagonistas entusias-
tas de la nueva etapa de la historia de la salvacién. Dependerd en
gran parte de nosotros el que la nueva evangelizacién sea mds
biblica o menos biblica. Nuestras comunidades podrdn ser faros que
anuncien la presencia viva de una Palabra que ha plantado su
carpa en nuestra tierra para que los hombres fengan vida en
abundancia.
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