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- Ysabel de ANDIA

DIOS VE EL CORAZON,
EL CORAZON VE A DIOS

El corazén-fuente

Es mds facil-purificar la copa o el plato que el'torazén. A la co-
pa o al plato se los ve, pero ;qué es el corazén? ;Es esa-siibita emo-
cion o ese deseo que sube de mi corazén 1o que me lo revela? ;Es
profundo? De inmediato se plantea la pregunta acerca del conoci-
miento del corazén, de su verdad por opagsiciéh & las ilusiones de la
sensibilidad, de sus profundidades a las que no llegan los deseos su-
perficiales, del amor mismo, a la vez invisibleen su fuente y visible
en sus signos Lo$ opuestos “profundidad-superficie”, “verdad-ilu-
sion”, tvisible-invisible” corresponden a..la dlSthIon biblica del
hombre interior y del hombre exterior (Cf. Rrp L 22 y 2Co 4, 16)

El corazon pertenece a lo interior, secreto, profundo, y el hom-
bre jamds termina de explorar los espacios de su propio corazén. El
corazén es 10 que estd “en el corazén™, es decir, en el centro. De
alli nacen “no s6lo los pensamientos y las voluntades, sino la vida mis-
ma: Guarda tu corazén, dicen los Proverbios, porque de él brotan
las fuentes de la vida (4 23). El corazén mismo es fuente puesto
que de, €l provienen los pensamlenxos ¥ las intenciones que susten-
tan los-dctos. Origen y centid, es a la vez el lugar de la interiori-
dad —donde las metiforas de centro, abismo ¢ Tima, coinciden—,
y el de la unidad —donde el hombre es aprehendido en su centro,
antes o mds alld de las distinciones de las facultades o de las po-
“tencias del alma. %

‘El conocimiento del corazdn estd vidculado ¢on e._se doble mo-
wmlento -de interiorizacién y-de unificacién: valver al corazén es

-

De Communio, XIlII, 5 — septembre-octobre 1988 Traduccién de-la Hna. Ma, Gra-
ciela Sufé, qsb (Nt Sra. del Parani), publicada con la amable autorizacién de
1a revista.
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unificar la inteligencia y el corazén o “‘hacer descender la inteli-
gencia al corazén”, como dirdn algunos Padres de la Iglesia oriental,
y esa vuelta al corazon es unavuelta a Dios; no es el hombre, sino
Dios, el-centro del hombre, y si el pecado encierra al hombre en su
propia autonomfa, la gracia lo abre a Dios que es su principio y su fin.

Es Dios quien ha hecho el corazon del hombre. A su imageny a
su semejanza. Esto significa que “alguna cosa™ del corazén del hom-
bre nos hace conocer el corazén de Dios. Pero es precisamente allf
donde la impureza ha vuelto opaco el corazén con respecto a Dios y
a si mismo, y s6lo el corazén puro o el corazén de los santos ma-
nifiesta el amor de Dios que lo ha hecho y para quien es hecho.

Es Dios quien conoce el corazén del hombre. Desde el canto
del salmista hasta las repetidas afirmaciones del Evangelio de San
Juan', aparece que sdlo Dios conoce el corazén del hombre por-
que nada estd oculto a sus 0jos:

Sefior, tu me sondeas y' me conoces:

me conoces cuando me siento o me levanto,

de lejos penetras mis pensamientos...

Serior, sondéame y conoce mi corazon... (Sal 138, 1.2.7).

La distincién “exterior-interior” es una distincién humana y 14
mirada de Dios envuelve al hombre y “pone al desnudo” su corazén:

;A donde iré lejos de tu aliento,
a donde escaparé de tu mirada?

Por tiltimo es Dios quien revelara el corazén del hombre.

Porque nada estd oculto a sus ojos, solo Dios puede *“‘manifes-
tar’” el “secreto de los corazones™ y a él solo pertenece el juicio. El
paso de “lo oculto™ a “lo manifiesto” depende de Dios y no del hom-
bre porque esta manifestacion del “secreto de los corazones™ se ha-
rd por la manifestacion de su gloria.

El corazén del hombre es secreto y no puede ser conocido si-
no pot la mediacién de actos y palabras. Es semejante @ un 4rbol que
se reconoce en sus frutos: un buen drbol produce frutos buenos y
un mal érbol produce frutos malos.

1. Dios conoce los corazones (/n 6, 64; Rm 6, 27; Ap 2, 23); Dios prueba los cora-
zones (I Ts 2, 4); consolida los corazanes (3, 13); consuela los corazones (27s 2, 15);
dirige los~corazones (3, §): tranquiliza los corazones (I/n 3, 19-21); abre los cora-
zones (Fch 16, 14); guarda los corazones (Fip 4, 7); purifica 10s corazones (Heh 15, 8).
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Hay otras imdgenes evangélicas del corazén: la del tesoro del
que se sacan cosas buenas o maias-[sic en el original] y Ia del campg.
La comparacién del campo y del corazén se refiere a dos pardbolds:
la del sembrador que siembra en una buena tierra donde la semilla
produce fruto en abundancia, o en una mala tierra donde el Malig-
no arrebata lo sembrado en el corazén del hombre y los abrojos
ahogan la semilla (Mt 13, 22-25), y la del campo donde el diablo
va a sembrar cizafla (13, 25). El coraz6n es una tierra que recibe la
semilla de la palabra de vida —y la imagen de esta “buena tierra”
es "Marfa, “Terra virgo”—, pero el diablo siembra también semillas
de muerte. Y es preciso “limpiar” el corazén as{ como se limpia el
campo arrancando la cizafia o los abrojos que lo invaden.

Pero el corazén es también el lugar en que se enfrentan las ti-
niecblas y la luz y su purificacion es en primer lugar una ilumina-
cion: el entrar en la verdad de la Juz, de que habla Jesis a la sama-
ritana en Juan 4 y la iluminacién (phétismos) bautismal o peniten-
cial. La.imagen del paso de las tinieblas a 12 luz comprende el re-
conocimiento del pecado en el acto de conversion del pecador. El
conocimiento de las “tinieblas™ del corazén humano exige la irrup-
cion de la luz en las “profundidades” del corazén y la “mentira”
del corazén del hombre no puede conocerse sino estando “fuera de s{*’.

Solo en estado de éxtasis (Yo decta en mi apuro [en mi cons-
ternacion, én ekstasei], estando fuera de mi: Los hombres son unos
mentirosos, Sal 115, 2), David pudo decir, segtin Gregorio de Nisa al
comentar el texto gricgo de los LXX del Sal 115, 2: “El hombre no
€s mds_que mentira”... Este descubrimiento de la “mentira” radical
del-corazén del hombre que no cesa de alejarse de Dios, o de su im-
pureza profunda, corresponde a la experiencia simétrica de la impo-
sibilidad de un acto totalmente puro: todos los actos ¥y palabras del
hombre estin manchados de impureza y de mentira, porque el hom-
bre no es mds que mentira y su corazén es impuro.

De ahf el clamor del salmista:

Oh Dios, crea en mi un corazén puro,,
renuévare por dentro con espiritu firme... (Sal 50, 12). "

{Quién podra purificar el corazén del hofmbre? ;Quién podrd
darle un “corazén nuevo” si no el Espfritu de Dios que resucita a
los muertos? Porque la purificacién del corazén no es solamente un
paso de las tinieblas a la luz, sino también de la muerte a la vida.
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;Quién podra descubrir en el corazén del hombre-los gérmenes de
muerte, si no ese mismo Esp{ritu? Pero, jqué es lo puro y lo impuro?

Lo puro y lo impuro

En el Antiguo Testamento, la experiencia de la santidad de Dios
impone la necesidad de santificarse para presentarse ante €l en su
Templo santo. La teofanfa de la zarza ardiente en el libro del Exodo
o la vision de fsatas (cap. 6) de la gloria de Dios que invade el Tem-
plo, es la misma experiencia de la temible santidad de Dios a quien
Moisés no se puede aproximar sin quitarse las sandalias, y de quien
el profeta no puede hablar antes de que un serafin haya purificado
sus.Jabios con una brasa ardiente.

La pureza es la condicion de acceso a lo sagrado: es puro lo
que puede aproximarse a Dios, sostener el resplandor aun oculto de
su gloria; es impuro lo que vuelve inepto para su culto o es excluido
de él. Porque es en vista del culto que el Levitico prescribe la “ley
de pureza” (caps. 11-16) y la ley de santidad (caps. 17-26) como los
dos aspectos negativo y positivo de la misma exigencia divina.

Los animales puros son los que pueden ser ofrecidos a Dids
(Gn 7, 2); los animales impuros son los que parecen repugnantes o
malos o los que los paganos consideran como sagrados (Lv 11). Pe-
ro las reglas de lo puro y de lo impuro afectan igualmente al naci-
miento (cap. 12), a la vida sexual (cap. 15); a la muerte (cap. 21,1.11
y Nm 19, 11-16), dominios misteriosos reservados a Dios, Dueiio de
la vida y de la muerte. Aqu{ otra vez como en el Génesis, la prohibi-
cidn se refiere a la posesion de la vida que s6lo pertenece a Dios.

Y las prohibiciones de la “ley de pureza” contienen la misma
amenaza de muerte que el mandamiento de Dios en el Génesis.
Mantendréis alejados —dice el Levitico— a los israelitas de sus impu-
rezas, para que no mueran a causa de ellas por contaminar mi Mora-
da, la que estd en medio de-ellos (15, 31).

Las discusiones sobre lo puro y lo impuro en el judafsmo pa-
lestino mantienén esta exigencia de purificacion legal. Pero Jesis
opone a la pureza ritual de los fariseos (abluciones y prohibiciones
alimenticias)® la pureza de corazén o de intencidon: no es lo que pe-

2, Es una reflexibn de Marcos sobre las prohibiciones alimenticias que ponian obsticu-
los 2z Ia mesa comiin entre cristianos de origen judio y cristiznos de origen pagano.
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netra en el vientre lo que hace impuro al hombre, siffo

Lo que sale del hombre, eso es lo que hace impuro al hombre. Porque de
dentro, del corazon de los hombres, salen las intenciones malas: fornica-
ciones, robos, asesinatos, adulterios, avaricias, maldades, fraude, liberti-
nagje, envidia, injuria, insolencia, insensatez. Todas estas perversidades
salen de dentro y hacen impuro al hombre (Mc 7, 20-23).

Es del interior, del corazén, de donde salen los males que hacen
impuro al hombre, y no basta con lavar los cuerpos para ser puro, es
necesario también purificar el corazén de los pensamientos que lo
manchan. La impureza no es en primer lugar la impureza del cuerpo;
sino la impureza del corazén: es el corazén lo que hace impuro al
cuerpo, y las multiples pastones del hombre que se expresan por me-
dio de su cuerpo provienen de la impureza de su fuente, el corazén.
Hay una misteriosa relacion entre los ojos de Addn que se le abren
después de su pecado, la desnudez de su cuerpo que entonces ve y
el corazén que es el reverso de la mirada®. Inversamente los hijos de
Noé que cubrieron la desnudez’de su padre tenfan en el corazén te-
mor de Dios y respeto de su padre.

¢Cudl es pues la raiz de la impureza de corazén? ;Cémo purifi-
car el corazén? Y ;jquién purificard el corazén?

I.  ElGnico amor y la simplicidad de corazén,

1.  Elanico Dios y el iinico amor ’

La pureza de corazon se define en primer lugar por el objeto
de su amor y no hay mas que un objeto de amor para el corazén del
hombre: Dios. La afirmacion agustiniana: “Nos hiciste, Sefior, para
ti, vy nuestro corazén estd inquieto hasta descansar en ti”’, no es mis
que la traduccion en el orden de la experiencia del mandamiento del
amor de Dios, esencia de la Ley: 5

Escucha, Israel*. El Sefior nuestro Dios es el unico Sefior. Ama-

La seccibn sobre lo puro y lo impuro (cap. 7)-se encuentra entre las dos perfcopas
de Ia multiplicacién de los panes (cap. 6) y de los peces {cap. 8), lo que indica el con-
texto eucaristico de esta prescripcion sobre los alimentos prohibidos.

3. . La “puarda de los ojos” y la “‘gnarda del corazdn” van juntas.

4, Comienzo de la oracién del Skems Israel que se convertird en una de las oraciones
mis queridas a la piedad judia. Otra traduccién propuesta: “Escucha Israel, Yahveh
es nuestro Dios, sblo Yahveh™,
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rds al Seiior tu Dios con todo tu corazdn, con toda tu alma y con to-
da tu fuerza (Dt 6, 4-5). Esta ley de amor dada a Israel, y por medio
de Israel a las naciones, corresponde a la revelacion del Dios tnico:
Yo soy Yahveh tu Dios, que te he sacado del pais de-Egipto, de la
casa de servidumbre. No habrd para ti otros dioses delante de mi. No
te postrards ante esos dioses ni les servirds. Porque yo, Yahveh tu
Dioé soy un Dios celoso (Dt 5,6.7.9: Ex 20, 1-17).

La revelacién del dinico Dios que funda el monoteismo exige el
inico amor, y esta exigencia es una exigencia de amor porque Dios
es un Dios celoso® .

Yahveh, tu Dios, es un fuego devorador y un Dios celoso (Dt
4, 24). Ese celo de Dios es el exceso mismo del amor de Dios. Y éste
amor es Dios mismo que es amor. El celo no es un atributo de Dios
entre otros, es lo propio del Dios Gnico que es amor. L3 revelacion
del Dios tniceo lleva en si misma el mandamiento del amor tnico a
Dios. Todo otro amor es un fdolo que enciende el fuego del celo
divino®. Hay una ecuacién exacta entre los celos del amor de Dios
v el conocimiento de lo que él ES: cuanto mds ame €l hombre a Dios
con todo su corazén, tanto mds conocerd a Dios; o0, cuanto més la
Ilama viva de amor lo consuma, tinto mds Dios se le revelard.

Hay pues una relacién fundamental entre la pureza de corazén
v el tinico amor: el corazdén purc es el corazon cuyo amor total es
Dios. Un, corazén que’ama a todas las creatufas y que se ama en
Dios y para Dios. Un amor asi, aun cuando no se realice a causa de
la’ debilidad o del pecado del hombre, por lo menos apunta a ello,
y esta intencionalidad del amor o esta *“‘pureza de intencién’ es ante
todo la pureza de corazén.

5. El tema de los “celos divinos™ se encuentra desarrollado numerosas veges en la Bi-
blia: £x 20, 5;13,22;34, 14;15 33, 14; S0 1, 18, Hb 12, 29.
6. Por eso el Cantar de los Cantgres terinina con este epflogo donde la Novia dice:

Ponme cual sello sobre tu corazon,

como un sello en tu brazo.

Porque es fuerte el amor como la Muerte,

implacable como el sheol la pasion.

Saetas de fuego, sus saetas,

una Hama de Yahveh. £ 4
{Ct 8, 6).
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2.  Lasimplicidad de corazon

a. Frente a esta exigencia del Dios tinico, la actitud récta del
* hombre es 1a de El que anda sin tacha (tamim) y obra la justicia
(tsedeq) (Sal 15, 1). Tam, tamim significa, én hebreo, ser ‘“‘comple-
to”, “acabado”, “perfecto” (Gn 47, 18; Dt 2, 16; Jos 4, 10) o tam-
bién “intacto”, “Integro”, como la victima del sacrificio que, se-
gun las prescripciones cultuales del Ly 1, -1-3.10 debfa ser sin de-
fecto, y como Cristo que es un cordero sin tacha y (amémos) sin
mancilla (1P 1, 19).

Es ese cardcter sin defecto o esta perfeccion lo.que se exige pa-
ra servir a Dios, para caminar con él o en sit presencia o concluir una
alianza con él. Es preciso servir a Dios perfectamente, con toda sin-
ceridad (Jos 24, 14), lo que la Vulgata traduce por perfecto cor-
de afque verissimo.

El hombre *“justo™ o *‘integro” (fam) es el que_ anda sin tacha
(tam) delante de Dios. Tres personajes del Antiguo Testamento son
Hamados as{: Noé Abraham y Job?. Son hombres segun el cora-
zén de Dios porque le son fieles de corazén.

Igualmente David habia encontrado gracia a los ojos de Dios
porque obraba en la “integridad”, la “perfeccion” o la “simplici-
dad” (segdn las tres maneras de traducir “fam’) de su corazén, Por
eso .Dios dice a su hijo Salomén: Ahora, si andas en mi presencia
como anduvo David tu padre, con corazon perfecto y con rectitud...
afirmaré para siempre el trono de tu realeza sobre Israel como pro-
meti a David tu padre (IR 9, 4-5). Se trata una vez mds de un con-
texto de alianza. Y en el Sal 77 sobre las lecciones de la historia
de Israel, se dice que David pastoreaba a Israel con “un corazén
perfecto™® y lo guiaba con mano sabia (v. 72).

b. La simplicidad de corazén es definida en los LXX, los do-
cumenfos de Qumrdn, el Testamento de los XII Patrigreas y el Pas-
tor de Hermas por oposicién a la “duplicidad” de alma, dipsychia

7. Noé:"Gn 6, 8-9 y Si 45, 15; Abraham: Gn 17,1;Jb 1, 1.

8. Hebreo: Tom lebabo, traducido pot los LXX Aaploréti tés kardias? es interesante esta
traduccién de fom por haplotés en los LXX . que ordenara toda la reflexién posterior
sobre 1a nocion de “simplicidad™; cf. J. AMSTUTUZ, Haplotés, Bonn, 1968 y C. ED-
LUNG, Das Auge der Einfalt, Lund, 1952 y el articulo “Simplicité”, en el Dictiohnai-
re de Spiritualité, | Parte: La s:mphcrre dans UEcriture et les Premaers Péresdel ’Egme
por Y. de ANDIA.
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en griego, que significa: el alma doble (diploun) o dividida. EI’hom-
bre “doble” es aquel que “no tiene palabra™ porque tiene dos ien-
guas (duo glossas) o dos “lenguajes”, el pecador tiene la lengua do-
ble (5i 5,9 y 6, 1), el extranjero cuya lengua es afilada como espada
de dos filos (distomos) (Pr 5, 4), aquel a quien “se le van los ojos™
sobre dos cosas a la vez, que tiene dos rostros (diprosopés). Todo
ese lenguaje perfila la antropologia de la duplicidad que es la ima-
gen inversa del hombre creado por Dios en la rectitud, 1a integridad
y la simplicidad.

c. Volvemos a encontrar esta misma antropologfa biblica que
no separa el alma del cuerpo sino que considera al hombre como un
todo y a su misma vida como una unidad en el logion de Mt 6, 22-23
(ver también su paralelo L¢ 11, 34-35) sobre el ojo: Ia relacién ojo-
cuerpo, interior-exterior, luz-tinieblas o luz-buenas obras es también
la del drbol y los frutos en Mt 7, 16-20: asi como por la calidad de
sus‘frutos se reconocen los arboles, de la misma manera las acciones
del hombre provienen de un 6érgano central, el corazén que se refle-
ja en el ojo y se vincula con el mundo exterior por los ojos. De él
provienen orgdnicamente, como frutos, nuestras acciones.

Dios mira el “corazén” (Lc 16, 15); “pureza”, “rectitud”, “sim-
plicidad” de mirada y de corazdén indican la misma integridad o
rectitud delante de Dios.

3.  Laimpurezade la idolatria

La afirmacion de que el hombre no puede *‘servir a la vez a
Dios y a Mamén™ en Mt 6, 24, a continuacion del logion del ojo, re-
vela la rafz de toda duplicidad: el hecho de querer servir a dos sefio-
res, Dios y el dinero. Frente a los fariseos, Jestis desenmascara al di-
nero como el fdolo en quien ellos ponen su confianza. El dinero,
fdolo tanto mds temible en cuanto es mal percibido como {dolo.

La raiz de la impureza es la idolatria que, frente al amor de
Dios, es un amor adiltero.

Tal es el sentido profético de Ia historia de amor entre el pro-
feta Oseas y Gomer la prostituta: Ve —dice Yahveh—, ama a una mu-
jer que ama q otro y comete adulterio, como ama Yahveh a los hijos
de Israel mientras ellos se vuelven a otros dioses (Os 3, 1). El culto
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de los hijos de Israel no es mds que idolatrfa’y desenfreno porque
un espiritu de prostitucion hay dentro de ellos y no conocen a
Yahveh (Os 5, 4).

La mancha fundamental es ld idolatrfa. Jerusalén, al romper la
alianza con Yahveh, ha trocade la Gloria divina por el Inutil (Jr-2,11)
y los que corrieron en pos de la vanidad se hicieron vanos (2, 5). Da
miedo escuchar los ordculos de Jeremfas, y mantienen toda su fuer-
za profética: Iz idolatria es el cambio de la Gloria divina por la nada
v los que corren detrds de la vanidad se convierten en vanidad. Y la
idoldtria a su vez engendra todos los crimenes:

iQué hermoso te parece tu camino en busca del amor!
A la verdad; hasta con"maldades aprendiste tus caminos,
"En tus mismas haldas se encontraban manchas de sangre de-
las almas de pobres inocentes (Jr 2, 33-34).

La sargre de las almas de pobres inocentes recuerda la san-
gre de los santos y la sangre de los mdrtires de Jesiis con que-se
embriagaba la Gran Babilonia en la visién -de la Ramera en el ca-
pitulo 17 del Apocalipsis. ¥

o

4. Frenie a la nada’y a la vanidad de los idolos,
la iinica purificacion es el vacio y la nada del desierto

La purifitacion de los {dolos pasa por el desierto, Iugar de sed
y de muerte, adonde Dios conduce a su pueblo, ala sahda de Egipto,
pata punflcarlo por medio de un largo éxodo antes de la entrada en
la tierra prometida. Y el pueblo murmura porque yd:no tiene las ri-
quezas'de Egipto. Ya no tiene “nada”,'_sino a Dios.

El desierto tiene’la pureza del monoteismo: no-hay nada; siio
Dios. Lugar* de sed y de hambré, el pueblo no puede sobrevivir si
Dios no le da el'mand y el agua de 14 roca, esa roca que; dird San Pa-
blo (ICo 10, 4), es Cristo. Lugar del _éxodo que no-hacer mds que
atravesar..sin pocier establecerse en-él. Lugar de la ptueba de la fe-
donde el hombre murmura contra Dios porque es despojadd de sus .
riguezas anteriores. Lugar'de la tentacuf)n donde, en esa ausencia de
bienes materiales que satisfacen los senndos, el espfrltu del manue
engafia al hombre con la mentira y la vanidad de los fdolos se des-
cubre finalinente como Satdn, el adversario de Dios que busca ale-.
jar a]y‘hombre de Dics presenténdole los {dolos de su deseo. Mas el
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desierto es también el lugar de la ternura divina donde Dios *‘sin in-
termediario” da todo a su pueblo, pidiéndole tan s6lo que tenga
fe en €l. Lugar de la seduccién donde borra los adulterios y se liga
con amor eterno a la mujer, imagen de su pueblo y de teda la hu-
manidad. Lugar de la manifestacion de su Gloria que ha consu-
mido la vanidad de los idolos.

Ese desierto biblico es el desierto que atraerd a los Padres
del desierto...

II. Laguoarda del corazén

1.  Lalucha contra los pensamientos
y el discernimiento de espiritus

También la huida al desierto serd el comportamiento de los so-
litarios que quieren dejarlo todo para buscar a Dios. Como bien lo
demostrd A. Guillaumont® , €l solitario es aquel que es solo, no ca-
sado o célibe, pero también aquel que es Ginico: todo esto significa el
término hebreo o sirfaco ‘“iahid” que se traduce por monachos. En
esta huida al desierto; el “monje’ sale de la multiplicidad de’accio-
nes y de pasiones del mundo para buscar la unificacién de toda su
vida en Dios y para Dios. La vacuidad del desierto es la condicion
de la unificacion del corazén: concentra o unifica mi corazén-en el
temor de.tu nombre, dice el Sal 86, 11, La primera cualidad del co-
razon que corresponde ‘al amor inico del Dios Gnico es la “simpli-
cidad de corazon”, la segunda es el corazon unificado en ese amor
finico. Ahora bien, el paso de la multiplicidad de asuntos y preocy-
paciones del mundo a la unidad del desierto hace aparecer lo mual-
tiple en el interior del hombre: la abundancia de los pensamientos
que proceden del corazén vienen de varias fuentes. Origenes en
De principiis (111, 2, 4) distingue tres:

Encontramos que los pensamientos ‘que proceden de nuestro corazén,
—ya se trate delrecuerdo de hechos cualesquiera o bien de la considera-
cién de no importa qué cosas o de sus razones de ser—, a veces proce-
den de nosotros mismos, a veces son suscitados por las potencias adver-
sas, a veces incluso son enviados por Dios o por los santos dngeles.

9. A. ‘GUILLAUMONT, Aux origines du monachisme chrétien. Abbaye de Bellefon-
taine, 1979, 4: Monachisme et éthique judéo-chrétienne, pp. 47-66, sobre todo pp. 57
y 63 (Spiritualité orientale n. 30).
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Esta distincién de tres orfgenes de los pemsamiéntos del alma:
aquellos que “proceden de nosotros mismos”, los que son “sysci-
tados por las fotencias adversas” y-los que. “son enviados'pot Dios
o por los santos dngeles” estd en' la base de todo el discerriimien-
fo de-espfritus cuyo modelo sigue sieridd la Vida de Antonio por
‘Atandsio. Antorio hd recibido el ““carisma de discernimiento”,
uno de-los carismas enumerados por San Pablo-en ICo 12, 10, que
es, segin Atanasio,"el carisma propio del.mionje: En efecto, el dis-
cernimiento va a permitirle *“ver’” los pensamientos que vienen-del
enemigo —porque el discernimiento, en la vida mondéstica, es en
primer lugar de¢ orden -contemplativo, es un *ver”, y no una préc:
tica en vistas a una decisidon a tomar— y desbaratar sus, lazos. E]
discernimiento de espfritus, clave del combate espiritual,-crece con
el ejercicio de las virtudes mds necesarias para el alma que las vi-
siones o log carismas extragrdinarios, como lo dice San Antonio an-
te§ que otros santos, y el ejercicio de las virtudes conduce a la apa-
théia, igualdad de alma tal que ya nada puede turbarla, Ni el ruido
de las conversaciones, ni ninguna preocupacién pueden apartar a
Antonio de su silencio interior.

Hay dos retratos dé ‘Antonio: uno en el que sale de la tumba
“igual a s{ mismo, gobernado por la razén hatural”’!'?, otro en que
se dice que se lo’reconocia por sus ojos’!. Y estos dos retratos nos
dicen qué es la pureza de corazén. Hay en prifmier lugar una irradia-
cion del interior hacia el exterior, o tal transparencia del cuerpo
respecto del alma o del corazén, que la pureza de corazdn puede
verse en la mirada o el corazon de un santo. El otro retrato nos in-
dica gue el término del esfuerzo ascético es ser ung mismo, “segin
la naturaleza”™. La restauraci6n de la naturaleza del hombre, tal co-
mo fue creada por Dios en su pureza original, es la meta de la asce-
sis. La lucha contra las tentaciones —y en particular, al comienzo
de la- Vida, la lucha contra ¢l demonio de la lujuria—, ha permitido
a Angonio discernir los “pensamientos” impuros como no prove-
niéntes “de é1”, sino “del demonio de la impureza®, y separarse de
ellos sin sucumbu' a la tentacidn. Esos pénsamientos no son “su-
.yos” y, como €él no los hace suyos, no lo manchan.

10. SAINT ATHANASE, Vie et conduite de notre pére saint Antoine (= Vie d'Antoine),
traduction par B. Lavaud, Collection Spiritualité orientale, n. 28, Abbaye de Bellefon-
taine, 1979, ch. 14, p. 34. En espafiol: [ntroduccion, traducclon y notas por los Mon-
jes de Ista Liquifia, Chile, en CUADERNOS MONASTICOS X, 1975, 33-34, pp.
#165-234, y edicion aparte {agotados)-

11.  Vie d’Antoine, ch. 67, p. 74. Vida de San Antonio, cap. 67.
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Ll fruto del discernimiento espiritual y de la lucha contra las
pasiones es el “conocimiento de si’*, de lo que nos es ““propio” por
oposicién a lo que nos es “extrafio”: esa es la “naturaleza. Este
discernimiento también hace aparecer una distincién entre aquello
de lo cual Satdn se ha apoderado, esa franja de nuestro psiquismo
que son nuestras emociones o0 nuestra imaginacion, y el refugio in-
violado, el “corazon”, santuario o castillo interior, donde €1 no tie-
ne derecho 4 penetrar: ese es el “corazén” donde habita Dios.

Asi, al término de la purificacidn del corazén resulta que el
corazén no puede ser alcanzado si uno no encuentra’a Dios que ha-
bita en él; si no,-uno se queda en la periferia, en la superficie de s{
mismo, sin conocer jamds el “lugar del corazén™. Es preciso pues
pasar' de la exterioridad a la interioridad, de” la multiplicidad a la
unidad y de la alteridad a la identidad para encontrar el corazén.

2.  Elcorazén-espejo

La Vida de Antonio habla de la “naturaleza™, pero en la Vida
de -Pacomio, se trata del corazén: Pacomio, como Antonio, ha lu-
chado contra los demonios. Pide y obtiene no sucumbir m4ds al sue-
fio. “Gracias a la pureza de su corazén, vefa por decirlo asi, al Dios
invisible como en un espejo™!?.

El corazon es el lugar de la contemplacidén de Dios: si el cora-
z6n es puro, Dios se refleja en €l “‘como en un espejo™. El “cora-
ZOon-espejo” es la transposicién- en una metdfora éptica del tema
teoldgico de la imagen y de la semejanza. El reflejo de Dios en el
espejo del corazén es la imagen de Dios que permanece invisible.
Cuanto mds puro es el Corazén, mds se deja ver Dios en su imagen.
La visién de Dios que se forma en el corazdn prepara la vision de
Dios cara a cara. Esta relacién entre la pureza de corazén y la vi-
sién de Dios es la bienaventuranza propia del corazén (Mz 5, 5).

Esta metifora del corazén-espejo’?® serd desarrollada sobre
todo por los Capadocios con una perspectiva trinitaria o, mds pre-
cisamente, pneumatoldgica.

12.  Vie de Pachdme, ch. 22.

13.  El mismo tema en GREGORIC de NACIANZO: “El alma se vuelve cada dia mis co-
mo un espejo inmaculado de Dios v de las cosas divinas: la luz se suma allf a la luz,
nuestras tinieblas se abren a la claridad mientras esperan que lleguemos a la fuente de
ios reflejos de este mundo y que toquemos el término bienaventurado, donde las ima-
genes se borran ante la verdad™. Qracidn 20, 1.
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. a. En el capftulo IX de su Tratado del Espiritu Santo, cuyo
caricter plotiniano han subrayado los comentaristas, Basilio se
pregunta como puede realizarse la introduccién del alma en la fa-
miliaridad del Espifritu:

No consiste en una aproximacién local —porque jcémo podria aproxi-
marse corporalmente a lo Incorpéreo?— sino en la exclusién de las pa-
siones que, como consecuencia de su amor por la carne, terminan por
acosar al 2lma y la separan del parenfesco con Dios.

En consecuencia, purificarse de la fealdad amasada por el vi-
cio, volver a la. belleza de la naturaleza y, por decirlo asi, 4 la ima-
gen real, por la pureza, restituir su forma_primitiva,

es la 1nica manera de aproximarse al Pardclito. El, como un sol que se
apodera de un ojo muy puro, te mostrard en si mismo la Imagen del In-
visible. Y en la bienaventurada contemplacién de la Imagen, verss la in-
decible belleza del Arquetipo.

Por €l los corazones se elevan, los débiles son tomados de la mang, los
que progresan devienen perfectos. Es €] quien, al brillar eri los que estdn
purificados de todd mancha, los vuelve espirituales por la comunién con
€l. Como los cuerpos limpidos y transparentes, cuando son alcanzados por
un rayo, se convierten ellos también en centelleantes, y desde s mismos
reflejan otro resplandor; de la misma manera, las almas que Hevan el Es-
piritu, iluminadas por el Espfritu, se convierten ellas también en espiri-
tuales y refractan la gracia en los demds!?.

Aquf también se tratd de volver a la “belleza de la naturaleza® o
a la “imagen.real” purificando el alma de la fealdad del vicio; y, esa
vuelta o esa restauracion de la naturaleza es al mjsino tiempo una divini-
zacién del alma que, iluminada por el Espiritu, se vuelve mds espiritual.

b. Basilio introduce un tema nuevo en la meditacién de la natu-
raleza: el de la belleza; y a propdsito de la belleza Gregorio de Nisa
retomard la metdfora del “espejo” en la Homilia IV sobre el versiculo
1, 15 del Cantar de los Cantares...:

jQué bella eres, amada mia, qué bella eres! jPalomas son tus ojos! )

El texto dice a quien se ha vuelto bella: Has rechazado toda participacién
en el mal y te has acercado a mi; te has vuelto cercana a la belleza ejemplar
y th misma te has convertido en bella, transformada, como un espejo,
en mi imagen, o _

Porque la naturaleza humana, transformada segiin las imdgenes de sus elec-
ciones, se asemeja verdaderamente a un espejo. Vuelta hacia el oro, parece

14.  BASILE, Sur le Saint-Esprit, SCh 17 bis, Paris, 1968, pp. 327-329.
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ser de oro y presenta el resplandor de esa‘materia a través del reflejo; o
bien si refleja alglin objeto vil, lleva, a causa de la semejanza, la impronta
de esa fealdad...

Por lo tanto, cuando el alma purificada por el Verbo, ha dejado detrds de
sf el mal, recibe en sf misma el disco del sol y brilla con la luz que se ve en
ella. Por eso el Verbo le dice: Ya te has convertido en bella al acercarte a
mi luz, porque esta cercanfa te acarreé la participacién en la belleza®®.

Como el espejo refleja 1a imagen hacia la cual mira, de la misma

manera, por la contemplacién, el alma se convierte en imagen de lo
que contempla, y participa de la luz y de la belleza del Verbo cuan-
do fija en él sus ojos. El sol no es mds, como en el Tratado del Es-
piritu Santo de Basilio, la imagen del Esp{ritu, sino la del Verbo que
es la luz que ilumina a todo hombre que viene a este mundo (Jn1,7).
En el Cantar de los Cantares ¢l Verbo llama a la Novia: Levdntate,
amada mia, hermosa mia, mi paloma (2, 10). Para ser iluminada es
necesario que ella se acerque a la luz y para convertirse en hermosa;
es necesario que se acerque a la belleza del Novio.

Ocurre as{ como con el espejo de la naturaleza humana —dice Gregorio—,
no era bello en el origen, pero desde que se acercé a lo bello, fue transfor-
mado por la imagen de la belleza de Dios. De la misma manera, la Espo-
sa ... se vuelve hacia la belleza arquetipo: por eso al acercarse a la luz, se
convierte en luz. Y en la luz, refleja la hermosa imagen de la paloma,
quiero decir, de esa paloma cuya forma revela la presencia del Espiritu
Santo. Por eso el Verbo, al dirigirse a ella, la llama hermosa porque se ha
acercado a él, y paloma porque es hermosa e

No se trata solamente de la reflexion de la imagen en un espe-

jo, sino de la transformacion del espejo en la imagen que refleja. Al
acercarse a la Luz, la Esposa se convierte en luz y al reflejar la “her-
mosa imagen de la Paloma”, se convierte en “paloma’.

15.

16.
17.

La contemplacién amorosa es transformante: la belleza de Ia Esposa es la
belleza del mismo Esposo. Por eso los amigos del Esposo tuvieron el “co-
razén consolidado” contempléndola, porque vieron en ella mds claramen-
te al invisible. Y asi como los que no pueden ver el disco mismo del sol,
contemplan su reflejo en el agua, de la misma manera, los amigos del Es-
poso contemplan en la Iglesia, como en un espejo puro, al Sol de Justicia
que se da a conocer en su reflejo’ 7.

GREGOIRE de NYSSE, La Colombe et la Ténébre, textes choisis par Jean Daniélou
et traduits par Mariette Canévet, Paris, 1967, pp. 51-52.

Id., Homélie V, p. 70.

Id., Homélie VI, p. 118. Pagje paralelo en BASILIO, Tratado del Espirife Santo,
IX, 23; XIV, 33.
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La Iglesia es aquf el espejo del corazén, que manifiesta de una
manera visible la belleza invisible del Esposo, y por medio de esta ma-
nifestacién, el corazén es “consolidado”,

3.  Elcorazén-imagen

El tema del corazén-espejo reaparece en Gregorio de Nisa, en la
Homilia sobre la VI bienaventuranza de los puros de corazén'® . Gre-
gorio indica la interioridad como lugar de la visién de Dios para el
hombre: EI reino de Dios estd dentro de vosotros (Le 17, 21), Por es-
to aprendemos que con un corazon purificado de toda creatura y de
todo sentimiento carnal, vemos en nuestra propia belleza, la ima-
gen de la belleza divina! ®.

La adhesion del corazén respecto de las creaturas humanas es
la “mancha” que lo “‘ensucia” y lo oscurece —volvemos a encontrar la
exigencia del Gnico amor divino— en tanto que es purificado por el des-
prendimiento, semejante al hecho de sacar una capa de herrumbre:

Eres como una pieza de hierro; bajo la piedra de afilar, Ia herrumbre de-
saparece; ella era negra y he aquf que refleja el resplandor del sol y brilla
a su vez. Como ella, el hombre interior, el corazén, como dice aqui nues-
tro Maestro, una vez liberado de la herrumbre que manchaba su belleza,
recobrard la imagen primera y serd bueno. Asi el hombre, al mirarse ve-
rd en si mismo a aquel que busca. Y esa es la alegrfa suprema que llena su
corazén purificado: mira su propia pureza y descubre en la imagen al mo-
delo. Cuando uno mira el sol en un espejo, incluso sin levantar los ojos ha-
cia el cielo, ve al sol en el brillo del espejo, tan bien como si mirara el mis-
mo disco solar. TG no puedes contemplar la luz en sf misma, pero si des-
cubres la gracia de la imagen depositada en ti desde el comienzo, posee-
rds en ti el objeto de tus dgseos?®,

Gregorio plantea la igualdad : hombre interior = corazén = imagen.

Purificar el corazén es “recobrar la gracia depositada en ti desde
el comienzo™. Y ver a Dios serd mirar en el corazén purificado y des-

18.  Sobre la exégesis de la bienaventuranza de los puros de corazén en eL NT, ver Dom
1. DUPONT, Les béatitudes, t. 11, Les Evangélistes, c. VIII: Les purs de coeur, Paris,
1969, pp. 557-603 y, para el tema de la pureza ds corazén en la tradicién monastica
y patristica, los articulos de J. RAASCH en Stydiz Monastica, de 1966 a 1970. En
espafiol: Traduccidn de la H. M. E. Sudrez, en CUADERNQS MONASTICOS XIiL,
1978, n. 46-47, pp. 297-338 (I Parte). .

19.  GREGOIRE de NYSSE, 6° Homélie sur les béatitudes dans Les Béatitudes, Cok
lection des Péres dans 1a foi, Paris, 1979.

20. Ibid, p. 85.
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cubrir, en la imagen, el modelo. El esquema “Luz-Imagen-Arquetipo”
era, en el Tratado del Espiritu Santo de Basilio, el de la contempla-
cién o de la doxologfa trinitaria: por la iluminacién del Espiritu, con-
templar en la Imagen del Dios invisible, al Arquetipo que es el Padre.

Aqui, el corazén-imagen es como el Verbo, Imagen de Dios, el
lugar de la mediaci6n de la visién de Dios. Lo que Gregorio no agrega
—y que nosotros quisiéramos desarrollar en la tercera parte— &s que,
asf como la imagen de Dios en el hombre es restaurada por la encar-
nacion del Verbo y la imitacién de Cristo, Imagen de Dios, por el
hombre que se convierte en su imagen haciéndose su disc{pulo y mar-
chando en su seguimiento por un camino “angosto y estrechado”, el
“camino del Reino”, de la misma manera, el corazén del hombre s6lo
es verdaderamente purificado, si se convierte, a imagen del corazén
de Cristo, en un corazén herido, manso y humilde.

Es el momento cristolégico de la purificacién del corazén que es
inseparable de su dimensién pneumitica: solo el Espiritu crea en
nosotros un corazén puro (Sal 51 [50]).

HII. EI Coraz6n, fuente de pureza

La impureza no es solamente la impureza de los idolos, de las
pasiones o de los pensamientos, y la purificacién del corazén, el com-
bate espiritual para adquirir la apathéia’y el discernimiento de espi-
ritus; hay algo mas. Podriamos detenernos aqui y definir la pureza
de corazén a la vez por la simplicitas y la puritas cordis, otro nombre
de la apathéia, fruto de la praxis y condicién de la theoria, pero hay
una nueva profundidad de la pureza de corazén que descubrimos en
la contemplaci6n del corazén traspasado de Cristo en la cruz.

La 6ltima impureza es, segin las reglas de lo puro y de lo impu-
ro en el Antiguo Testamento, la del caddver que mancha todo lo que
toca; v es del corazén de Cristo muerto de donde brotan las fuentes
vivificantes de la sangre v del agua, simbolos sacramentales del bau-
tismo y de la eucaristfa. El corazon de Cristo es fuente de pureza, co-
mo lo profetiza el ordculo de Zacarfas:

Aquel dia habrd una fuente abierta para la casa de David y para los habi-
tantes de Jerusalén, para lavar el pecado y la impureza. Aquel dig —ordculo
de Yahveh Sebaot— extirparé yo de esta tierra los nombres de los idolos y
no se volverd a mentarlos; igualmente a los profetas y el espiritu de impu-
reza los quitaré de esta tierra (Za 13, 1-2).
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Se nombra al espfritu de impureza, porque es precisamente un
espiritu que estd en la fuente de toda impureza y es ese espfritu de
impureza el que ha sido vencido por la cruz. '

1. La herida del corazén

Esta tltima purificacion del corazén por la- cruz: estd simbo-
lizada por la “herida™ ... No basta con decir que la purificacién del co-
razon es la restauracion de la imagen original: qyeda la herida. Y 1a
herida de Cristo es un signo de gloria. Cristo se hace reconocer por
sus llagas: su cuerpo resucitade es transfigurado con sus heridas.

De la misma manera, la Giltima purificacién del corazén es la he-
rida del corazon: Un corazén contrito y humillado, ti no lo despre-
cias, dice el salmista (Sal 51 [50], 19). Es la herida de la contricién
del corazéon que “funde” el medio del pechd y deja brotar la fuente
de las ldgrimas purificantes.

La herida es también la purificacion pasiva que Dios efecthia
cuando “toca” el corazén. El alma siente en primer lugar el toque de
Dios como un dolor extremo antes de ser vivificada y regocijada por
él. Experiencias olvidadas’ actualmente de la santidad quemante de
Dios, de su visién insostenible, de su “presencia’ que provoca temor
y temblor. La pérdida del sentido de lo sagrado estd acompafiada de
un debilitamiento de la experiencia de Dios.

La purificacién pasiva es experimentada en printer lugar como
“golpes y heridas”, antes de ser un gozo ¥ una pacificacién fntima
del alma. Gregorio de Nisa desarrolla el tema de las purificaciones
pasivas en su Comentario del Cantar de los Cantares a propésito del
versfculo en que la Novia dice: Me encontraron los centinelas, me
golpearon... (Ct 5, 7). Primeramente la Novia gime por ser golpeada
y herida de ese: modo, hasta el momento en que comprende que e]
cayado que’ la golpea es el mismo que el cayado que la consuela
(Sal 22, 4)*!, es decir el Espiritu Consolador (Par4clito). Es enton-
ces cuando su desolacién se cambia en consolacién y llama “deli-
cioso™ a ese golpe. Llamar al golpe que la hiere “delicioso” es la

21. GREGOIRE de NYSSE, La colombe et la ténébre. Homélie XIL, p. 178-179, juega
con la version de los LXX del Saf 22 que traduce “consolar”por el verbo griego
parakalo, que da el sustantivo “Pariclito”, el defensor y el consolador; de ahi la re-
lacién entre el golpe que “consuela” y el Espiritu Pardclito.
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sefial m4s exacta de la purificacién del corazén por el Espititu, porque-
verdaderamente es preciso ser visitada por el Espiritu pafa que el pa-
decimiento sea reconocido como una purificacién del corazdén por
el mismo Espfritu, fuente de una mayor unién y, en consecuencia,
de un mayor gozo, *‘aunque-es de noche...”

2. La laga de amor

La intuicién de Gregorio fue retomada por Juan de la.Cruz en
la Llzma de Amor Viva. La llima viva no es sino el Espfritu Santo
que hiere al alma con tanto pdder que ella se fuiide en amor. Es la
“que tiernamente hieres de mi_alma el mas profundo centro” (Es-
trofa 1). Esto ocurre en el centro més profundo del alma, allf donde
ni el diablo ni los sentidos tienen acceso; y volvemos a encontrar
esta idea tan. querida por Gregorio de que cuanto més interior es
un alma, mis pasiva es, es decir, més se déja * tocar profundamente
sin ofrecer resistencia - mis es alcanzada en su *“‘centro”, su “‘cora-
zon”, que le es reveiado por la herida misma. Hay una trlple rela-
‘cién entre interioridad, pasividad y pureza:

Cuanto m4s interior es [el alma], mds pura es, y cuanto hay mas de pu-
reza, tanto mds abundante y frecuente y generalmente se comunica Dios,
y asf, eg tanto mis el deleite y el gozar del alma y del espintu porque es_

Dios el obrero de todo, sin que ¢l alma haga de suyo nada??

Esta herida de amor es la curacién de las heridas hechas por el
pecado, ella cura hiriendo y hiere curando, transformando las llagas
de sufrimiento en llagas de amor. Si podemos hablar segiin los “sen-
tidos espirituales”, aquf ya no se trata de la “mirada de Dios” que
ilumina el corazoén al mirarlo, sino del “toque de Dios™ que cura el
coraz6n al herirlo.

Esta purificacién de las heridas del corazén por-el amor es-una
gracia que atrae a los seres mds heridos y arrebata a los santos que
tienen el corazén miés puro. Curacién de la herida por la herida:
Por sus heridas hemos sido curados (Is 53, 5).

22. S.JUAN DE LA CRUZ, Llgma de Amor Viva, Declatacién a Ia Canéibn 1, v. 2.
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1La-pureza de corazén 4

En cada etapa de nuestra reflexi6n-hemos intentadd ver cidles
son las_fuentes de la pureza y las rafcés de la ir_np,ureza,_los medios
de purificagion y la cualidad de pureza de corazén.

+. La pureza de -corazdn antes de ser moral -es- primieramente.
teologal: es’la pureza de la fe. Es el-nmiomento de la “verdadera gno:
sis”, en el sentido de los primeros Padres de la Iglesia, es décir, del
conocimiento del verdadero Dios y dé la"verdadera fe.-San Pablo
habla de la fe del corazén (Rm 10, 10) Y.de la circuncisién del co-
razén (1d. 2,28-29) y a propésito de 1a circuncision San Pedro decla-
ra al Concilio de, Yerusalén: Dios, que conoce los corazones,-dio tes-
timonio en su favor (enfavor de los gentiles) comunicandoles el Es-
plritu Santo como a nésotros; y no hizo distincién alguna entrg ellos
Y nosotros, pues purificé su's corazones con la fe (Heh 15, 8-9).

Esta fe es la fe en el Dios tnico, el Dios de Abrahan,-de Isaac
y de Jacgb, el Padre de Nuestro- Sefior Jesucristo. Y esta fe en el
Dios Gnico “tonceritra” .0 unifica el corazén_segtin la palabra del sal-
mista (Sat-85, 11) en el amor Gnico del Unico. .

La impureza profunda es la de los fdolos, el amor al mundo y
-2 lo que estd en el mundo, la concupiscencia de la carne, la concupis-
cencia de los ojos y la jactancia de las riquezas (1Jn 2, 16); concupis-
cencia y orgullo que no vienen del Padre, siho del mundo.

2. Eldesierto que sustrae del mundo al hombre y pone al des-
nudo los pensamientos de sp corazén —el desierto exterior que és el
reverso de la desnudez de cofazén—, sélo el desierto, permite el dis-
cernimiento de los pensamientos que habitan el corazén.y de los es-
piritus que lo mueven. Es el morhento a la vez “critico” o “diacri-
tico” del discernimientd de espiritus, y “ascético” del combate espi-
ritual. El fruto de esta lucha contra las pasiones es la apathéia que
es retomada por Casiano con el tema de la pureza de corazén??. Y
de la pureza de corazén nace la verdadera caridad. San Pablo habla de
la caridad que procede de un corazén puro (ITm 1, 5). De un cora-
z6n muy puro brota el amor de la miSma pureza, de ahf la exigen-
cia del amor —una exigencia fuerte como la muerte—, de la pureza
de corazén para amar. La exigencia del amor y del absohito de la
santidad no forman més que uno y no se puede desear el amor sin

23. (1. 5. MARSILI, osh, Giovanni Cassiano ed Evagrio Pontico, Studia Anselmigng S,
Roma, 1936.
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encontrar su absoluto. O entonces no es el amor, sino un fdolo. S6-
lo el que tiene un corazén muy puro conoce el amor de Dios y el
ardor del amor lo purifica-también de lo que en €l no es amor.

3. La altima purificacién del corazén es la herida: sélo cono-
cemos-el amor a través del sufrimientd~y el amor mismo hace su-
frir mucho. Sufrimiento por la impotencia para amar. Sufrimiento
por la impotencia del amor. Sufrimiento que no es solamente ¢l del
corazén humano en su estrechez y su radical impotencia para amar,
sino también abismo de sufrimiento del Corazén de un Dios que
‘sufre por amor.

Es el momento pasivo del corazén que “padece a Dios™ y del
misterio del amor en su centro: el Corazdén de Cristo, fuente de to-
da luz, vida y puyreza.

Es necesario ser puro para alcanzar al Puro. La férmula es de
Platon®* pero expresa el objetivo de toda purificacion ciltual y el
deseo de una intencidon pura en el amor. Pero s6lo Cristo es nues-
tra verdadera purificacion “porque €l nos purifica para que-al ser
puros, podamos recibir a aquel que es l4 pureza™?*.

Francia Ysabel de ANDIA

24.  Feddn 664, 67¢, 70.
25 GREGORIO de NACIANZO, op. cit.



