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DE LA IDOLATRIA A LA INVOCACION
EL ESPIRITU SANTO EN LA VIDA MONASTICA

En esta conferencia querrfa analizar 1o que puede ser la mocién
del Espiritu en una comunidad cristiana y, puesto que se trata de no-
sotros, en una comunidad mondstica. No hablaré, pues, de la vida
mondstica como vida en el Espiritu, en el sentido personal y casi mfs-
tico del término, sino que me propongo investigar qué actitudes y
gestos concretos deberiah ser los de nuestra institucién mondstica,
los de nuestras comunidades, si quieren ser verdaderamente déciles al
Espfritu. Y como existe, sin duda, un vinculo muy fuerte entre la
verdad de la institucién y la perfeccién de cada uno de sus miembros
(v reciprocamente), hablar del Espiritu a nivel de la institucién mo-
ndstica es también interesarse en la vida del Espiritu en el monje (y
reciprocamente).

En un primer tiempo, recordaré brevemente algunas conviccio-
nes simples de la Iglesia sobre el don del Espiritu y sobre su accién en
los cristianos, lo que nos llevard en segundo lugar, a detenernos un
poco sobre la denuncia, por parte de los profetas y de Cristo, del pe-
cado y sus consecuencias, que instauran en el mundo una economfa
concreta de las personas y de las instituciones, directamente opuesta
al Espfritu. Por fin, fundamentado en estas dos consideraciones, in-
tentaré decir; en una tercera parte, cudl podria ser la administracién
de los dones del Espiritu en una comunidad cristiana del Nuevo Tes-
tamento, de suerte que esta sea verdaderamente espiritual y escape a
1a contestacién de los Profetas o del mismo Cristo.

I.  El Espiritu, don por excelencia del Nuevo Testamento

El Espfritu Santo es, por excelencia, el don del Nyevo Testa-
mento, hasta el punto de que si hubiera otros, dependerfan de él. Mds
atn, podriamos decir que él es el Nuevo Testamento, la Ley inscripta
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en el corazén, que reemplaza a la Ley escrita exteriormente y formu-
lada sdlo en palabras Segtin Jesas,el Esp{ritu es, pura y simplemente, ,
el objeto de la Promesa. Lo cual equivale a decir que, tanto en materia
de-fe como de vida cristiana, el Espiritu es la referencia Gltima: el
Nuevo Testamento lo relaciona con los grandes dones del conoci-
miento y del amor, asf como con las instituciones que estructuran la
comunidad. El Espiritu es el instinto interior que nos lleva-hacia la
verdad completa, con tal que no le resistamos; y, si no le resistimos,
podemos confiar en que él nos guiard. El apoyo en Dios solo, que re-
clamaba Isafas y que, segiin la Escritura, constituye un aspecto pri-
mordial de la Alianza, en el Nuevo Testamento, es, y no puede ser si-
no nuestra docilidad al Espiritu; el resto (mandamientos, instruccio-
nes, ¢jemplos...) tiene valor de pedagogfa para incitarnos a una vida
verdaderamente espiritual, o bien ofrece criterias que permiten verifi-
car en cierta medida la calidad espiritual de esa misma vida; pero na-
da puede sostenernos y llevarnos tan lejos como el abandono al Espi-
ritu. Nurica se repetird démasiado que este constltuye el fondo de la
actitud cristiana, tanto comunitaria como personal, y aquf la palabra
clave es “discernimiento”. Las instituciones, sea cual fuere su natura-
leza, estdn ligadas —como lo dice la Constitucion Lumen Gentium— a
los dones del Espfritu, “jerdrquicos y carismaticos™, y por lo tanto
encuentran a cada instante sy verdad sélo cuando se las emplea bajo
la influencia del Espfritu del cual proceden.

Las formas del don del Espiritu

El movimiento del Espiritu que constituye y anina a la Iglesia,
como también a cada una de las comunidades, es ante todo, un movi-
miento de conversién. Hay que precisar que no se trata soJamente de
I, renuncia al pecado-sino también de lo que podrfamos llamar pron-
titud para el cambio, la disponibilidad para la desestabilizacioén-res-
pecto a nuestras certezas, aunque sean buenas, la preocupacion inte-
rior por mantenerlas, por bien fundadas que estén, siempre someti-
das a cualquier profundizacién en el orden de la verdad o del obrar
que sugiriera el Espfritu. Esta actitud de ningin modo puede existir
sin un renunciamiento constante, y eventualmente sih grandes mo-
mentos de oscuridad, puesto que, m4s all4 de lo que ¢ra bueno yalo
cual siempre habfamos adherido, es necesario mantenersé disponible
a lo que el Espfritu ‘quisiere sugerir. En otros términos, la conversién
supone, de una manera o de otra, la “muerte™, el “sacrificio®’.
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El movimiento del Espfritu nos conduce luego, o al mismo tiem-
po, a la inteligencia interior de Jesus, especialmente en la paradoja de
su misterio pascual: el Espfritu de Jesds, muerto y resucitado, es la
sabidurfa espiritual opuesta‘a la sabidurfa del mundo, de la que habla
san Pablo al comienzo de la Primera Carta a los Corintios, que impli-
ca 1o solo confesar a Jesus como Sefior, sino un proceso de identifi-
cacién con ese mismo misterio, precisamente seglin la mocién cons-
tante -del’ Espfritu Santo. Ahora bien, sélo mediante la confesion
“comprometida” del misterio pascual de Jestis, entramos en la inteli-
gencia del misterio de Dios. La cruz y la resurreccion son los lugares,
constantemente experimentados una y otra vez en la Iglesia, donde
nos es dado comprender que Dios es Padre, Hijo y Esp{ritu Santo. Di-
cho de otro modo, podremos comprender con todos los santos la an-
chura, la longitud, la profundidad; la altura del Misterio, solamente
si entramos de manera concreta por el Espfritu en un “cambio” pas-
cual que es también sacrificio espiritual.

El Espfritu Santo es también aquel que, en primero y Gltimo
andlisis, constituye'y estructura la comunidad, por una serie orgdnica
de dones tuyo concurso y convergencia permiten en las Iglesias la
permanencia del espfritu de‘conversién y de compromiso pascual.
Los dones “jerdrquicos” son reconocidos ¥ confirmados, en quienes
son objeto de ellos, por una plegaria a la vez eucarfstica y epiclética;
los dones “carismaticos” se desarrollan en un orden comunitario cu-
yos apostoles son los responsables humanos, que‘aseguran una circu-
laci6n del Espiritu, libre y constructiva, en la unidad.

Por fin, el Espfritu Santo es la fuente del don por excelencia, la
caridad, con su caracter{stica muy particular de solicitud por los po-
bres, los débiles en la fe, los que carecen de nombre o posicién en el
mundo, solicitud en el doble nivel del anuncio del evangelio y de la
vida concreta.

La caridad, derramada en nuestros corazones-por el Espfritu que
nos es dado, se opone victoriosamente al espiritu de contradiccion y
de rivalidad, de acumulacién y de violencia, que en el hombre y en
los grupos humanos, es resultado del pecado en cuanto ruptira de la
alianza y rechazo del Espiritu. Del mismo modo, las instituciones es-
pirituales, si su responsabilidad es vivida bajo-la mocién del Espiritu,
con discernimiento, construyen una unidad que sobrepasa todo, lo
que se puede concebir. En cuanto al conocimiento -de Jestis en su
misterio pascual, vuelve a abrir sin cesar el camino de las conversiones
y de los cambios de posicién que permiten una renovacign constante
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de Ia Aliahza y de una’inteligencia de Dios ligada a.una prictica cruci-
ficada.~ .

Todo esto’ que acabo de récordar brevemente es muy -conocido.
Pero si qu’eremos hacer su aplicacién prictica a2 nuestra vida monésti-
ca, nos es necesano ahora’ considerar, a modo de confirmacién y tam-
bién por espiritu de hitfildad, qué nos dice la Escritura acetca de la
actitud opuesta a la vida segtin’el Esp{ritu, o sea, el pecado. Conside-
raremos suceswamente la énsefianza del Antiguo y del Nuevo Testa-
mento,’y dlremos tammbién algo acerca de algunas comentes del pen-
samiento modemo que extrafiamente coinciden con Tas percepciones
de la Biblia.

II. La dindmica del pecado, opuesta a 1a moci6én del Egpfrftu,
en el Antiguo Testamento

Cuando ‘tratamos de recoger Ia, ensefianza de los’profetas sobre
el pecado, vemos que se puede trazar yna Ifnea bastante neta: ante
todo.aparece la ruptura de la Alianza,-es decir el negarse a.escuchar la
Palabra de Dios y a ordenar segtn ella la propia conducta, o:bien,
desde el punto de vista del hombre {del pueblo), €l querer construif
la v1da a partir de sf y° con sus propios recursos. Esto es, sin duda,.lo
esengual de lo. que serd \nsto miés tarde como rechazo del Espfntu Y,
tal ez, como pecadg contra el Espfritu. Esta ruptura de la Alianza
trae consigo la idolatria: en su esfuerzo de auto-construcgién,.en
efectp, el hombre (el pueblo) se encuentra con fuerzas imprevistas
que se le oponen, hostiles o sunplemente mayores que’las suyas, pro-
vementes ya de la naturaleza, ya de los hombres. Entonces 1as perso-
naliza, y por un culto_del cual ¢l mismo define los ritos que le pare-
cen mis aproplados intenta tornarlas favorables &° conjurar su maleﬁ-
cio. De esta manera se constituye una tradicién idoldtrica qué a su
vez esclaviza al hombre. Esta ruptura de la-Alianza, si bien tiene un
efecto inmediato en el 4mbito de la perversién de lo divino, también
unphca una perversion de 1a relacién inter-humana: quienes buscan
-su propia construcciéon fuera de'la‘relacion de dbediencia’ a Dios, des-
cubren que son rivales ainos d¢ otros: todos quieren ser “cdmo dio-
ses”, ;quién 7lo séfd en realidad? -Nos encontranios -entonces con
f‘éhanzas extranjeras™, que no son verdaderas relaciofies, sino modi
vivendi que permiten provisoriamente una no-agresién o una colabo-
racién limitadas, o bien, ¥ mds.a menudo, con la opresidn de los.ven-
cedores sobre los vencidos,.los ricps sobre los pobres, los podercsos
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sobre los débiles: en todos los casos lo que se pretende es defender,
mediante un procgso de acumulacién para sf y de exclusién de los
otros, la posicién adquirida o a la cual se tiende.

‘Hay que notar ahora que esos tres puntos, ruptura de la Alianza
con el verdadero Dios, y perversién de la doble relacién con lo divino
y con el pr6jimo, dan lugar a un discurso, a una “sabidurfa”, en resu-
men, a un esfuerzo del pensamiento por expresar y justificar la situa-
ci6én en la que uno se encueritra y los pasos que uno intenta dar, pues
le es insoportable al hombre no racionalizar su conducta. Ahora bien,
tal sabidurfa no puede ser verfdica, sino en [a medida en que toma en
cuentd la Aliariza y por lo tanto se establece fuera de una dimensién
absolutamente fundamental de la redlidad. Instaura, entonces, el rei-
no infinitamente sutil de 1a mentird o dela falsa profecfa.

Detréds de estas*diversas perversiones se perfilan hombres: reyes
opresores (en el dominio politico), sacerdotes acaparadores y pérfi-
dos que desvfan el sentido del culto, sabios que no superan la medida
humana en su apreciacién de las situaciones, y profetas que dicen lo
que halaga a los hombres y no lo que Dios inspira. Estos personajes y
las instituciones que ellos animan se encuentran fuera del Esp{ritu.

El paso a lo absoluto de la denuncia, en el evangelio”

El evangelio aporta un cardcter definitivo y absoluto a la de-
nuncia-del pecado como ruptura de la Alianza, con sus consecuencias
casi inmediatas de violencia y opresién. Jests aporta, en efecto, la 0l-
tima y nueva proposicion de alianza hecha por la Pzalabra de Dios, la
que transforma, y por lo tanto, anula, en. cierto sentido, las proposi-
ciones precedentes. Los contempordneos “justos™ de Jests habian of-
do 1a Palabra y observado con gran fidelidad los preceptos anteriores
de la Ley de la Alianza; pero, he aquf que Jesis, al querer cumplirla,
desplaza, el punto de unpacto lo hace revelando un nuevo nombre de
Dios, el de *“Padre”, y sometiendo.el conjunto de los preceptos dela
Ley al .doble mandamiento del amor que deviene el criterio, tltimo
de. su interpretacién, a expensas, eventualmente, de los mandamien-
tos menos urgentes, aun cuando formen parte de la observancia tradi-
cional del Pueblo. Esto canstituye una prueba para la fe de quienes
han sido los.mds fieles, y paraddjicamente, es-a ellos a quienes acecha
ahora el peligro de infidelidad. ;El rechazo de la palabra de Jesiis deja
ahora a sus oyentes a nivelde la Ley, tal como habia sido dada prece-
dentemente, y trae consigo uni forma inédita de idolatrfa unida a
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formas de opresién fraterna mucho mds sutiles. Los que rechazan el
mensaje de Jests se quédan con una imagen.de Dios que, ciertamen-
te, no es falsa en lo que muestra, pero que lo deviene en la medida en’
que rehusa acoger la “novedad” que la modificar{a. El rechazo del
evangelio es una nueva y ultima tentativa de auto-construccién, que
se opone al apoyo sobre solo Dios que-es la regla de la Alianza. Esta
tentativa es tanto m4s sutil y diffcil de discernir cuanto que se oculta
tras la fachada de una obediencia total a Dios, tal como era conocido
en la tradicién anterior. En esta obediencia, sin embargo, se disimula-
ba una.especie de “seguridad” de que el Dios que habfa hablado an-
tes.no hablaria ya en adelante. El rechazo del evangelio manifiesta
que en esta “obediencia” seescondfaen reahdad también un manteni-
miento sutil de esa seguridad religiosa dada por Ia fidelidad de la ob-
servancia. En definitiva, el hombre continuaba apoydndose m4s en su
propia fidelidad que en la Palabra viva de Dios y en el Espiritu. Por
esta especie de prohibicién tdcita hecha a Dios de hablar de otra ma-
nera, los sabios, los escribas, los’jefes (es decir, todos los personajes
responsables, del pueblo), se colocan en la situacidén de sus antiguo$
predecesores que se hallaban también en ruptura de una alianza. La
falta aquf no proviene de negarse a hacer lo gue Dios ha dicho, sino de
negarse a encaraf la posibilidad de que Dios pueda hablar todavfa, y
de que sea necesario por lo tanto modificar la propia conducta en
funcién de 10 que de su Rostro es iuevamente revelado. Y las mismas
actitiides acarrean los mismos efectos: si el rechazo de la nueva Alian-
za provoca un nuevo tipo de idolatrfa, también es cierto que engen-
dra una nueva violencia y un elemento mds emr la destruccién de las
relaciones entre los hombres.

Esbozo de la denuncia contempordnea del pecado

Querr{fa aqu{ abrir un paréntesis y destacar que el pensamiento
contempordneo, en el 4mbito de Ia filosoffd y de las ciencias huma-
nas, coincide de manera notablé con la denuncia biblica del pecado.
Sin duda los filésofos, los socidlogos, los psicélogos, los historiadores,
ignoran —si no son cristianos— la dimensién propiamente teologal de
la ruptura de una alianza. No disciernen.que en el fondo de los‘dramas
humanos; se halla siempre cierta relacién con la Palabra de Dios, de
cualquier manera que esta se haga ofr, y con el Esp{ritu, de cualquier
manera que este sople. Pero constatan los resultados de lo que noso-
tros llamamos ruptura de alianza: mentira, violencia, voluntad de acu-
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mulaci6n,-incapacidad de vivir humandmente una dimension dg inter:
cambio y solidaridad. Querrfa dar aguf algunos ejemplos.

Del marxismo, por ejemplo, debemos rechazar la mitologfa re-
volucionaria, generadora de vidlencia, y que.no desemboca en ningu-
na construccién positiva, sea polftica o econémica; podemos discutir
la teorfa econdmica y en particular la pertinencia deltema de la plus
valfa; pero el marxismo comporta también una denuncia de la-injusti-
cia social,’y, a este respecto, el tema bien conocido de *laapropiacion
de los medios de produccién” adquiere un valor simbélico, sea lo que
fuere de su verdad efectiva, histérica o econdmica: apropiarse esos
medios, al menos si-con ello se quiere asegurar el apoderarse con ex-
clusividad de lo que se'produce, es iniciar un proceso ilimitado de acu-
mulacién, qiie aprovecha’d un nimero cada vez'més reducido de per-
sonas —puesto que la 16gica de la acumulacién tiende idealmente a la
concentracién de todo el haber eh una sola persona. No me pronun-
cio aquf sobre el coeficiente de verdad o de error que puede existir
en los an4lisis marxistas, sino’sobre el hecho de que su denuncia coig-
cide con la de los profetas, y de que es sin duda esto lo, que constitu-
ye su seduccién. Y, si se rechaza, como es debido, el marxismo, hay
que tener cuidado ciertamente, de no rechazar al mismo tiempo lo
que-coincide con la denuncia profética de la violencia social y de la
complicidad que pueden procurarle los que, de alguna manera, se en-
cuentran -en situacién de responsabilidad. Por estar exenta de todo
error, la deriuncia profética no es menos fuerte, tal vez lo sea mds atin.

Se podria agregar que hoy se encuentra entre los soci6logos cier-
ta critica del marxismo que se apoya en un andlisis aiinm4s profundo
de los procesos sociales, que también coincide con la Biblia: me estoy
refiriendo a todos los pensamientos sobre el “intercambio” que thues-
tran hasta qué punto la sociedad -necesitarfa, para poder sobrevivir,
volver a encontrar los procesos del-“don” reciproco y transformatlos,
es decir, de 1a apertura para empobrecerse y para recibir; ello consti-
tuirfa un poderoso recurso contra la acumulacién y la violencia. Pre-
cisamente, el marxismo estarfa hoy superado, no por denunciar la
violencia instituida, sino porque ro acertarfa a redescubrir nuevas for-
mas de intercambio para la actualidad.

‘Existe también una denuncia contempordnea de’las formas de
“sabidurfa” que tanto se esfuerzan por sistematizar lo rea}, que no de-
jan lugar, en el pensamientd, para lo que abrirfa la posibilidad de es-
-pacios de gratuidad, el juego del dar y del recibir, de la relacion y el
encuentro, la significacién positiva del “no-conocimiento™ (“I'incon-



160 Ghislain Lafont, _OSb

naissance”, que atestigua que [o real es mayor que nosotros). Este exce-
so de sistema, considerado como una especie de terrorismo de la inte-
ligencia, recibe en el pensamiento méderno, especialmente siguiendo
a Heidegger, el nombre de “ontoteologfa”. Este vocablo significa que,
en muchos tipos de pensamiento, aun cristianos, Dios parece estar
tan incluido en el sistema, que ¢l es mucho més el garante de nuestro
espiritu de acumulacién y de nuestra necesidad de seguridad, que el
'Misterio que siempre nos.supera y cuya Palabra requiere sin cesar de
parte nuestra, espera y disponibilidad para ¢l cambio. No puedo dar
aquf mayores precisiones sobre el tema, pero querrfa subrayar, en
ciertas corrientes del pensamiento moderno, la demanda de apertura,
Ia necesidad de una brecha en la seguridad de nuestras sabidurfas, a
fin de poder recibir lo que no viene de nosotros y sin lo cual no po-
drfamos alcanzar la verdad.

De una manera tal vez més radical, el psicoandlisis nos muestra co-
mo también el lenguaje puede tener la tentacion de servir a la construc-
cién de un universo cerrado, ala defensa de la situaci6n adquirida de la
que no queremos salir, a la edificacién de una barricada que se opone a
todo retorno de lo reprimido, a la inscripcién de una etiqueta de “ver-
dad” sobreun proceso mental que en realidad tiene todas las caracterfs-
ticas de la mentira. Preso en las exigencias de una racionalidad defensi-
va, el lenguaje olvida entonces su aspecto de invocacion, sus recursos
simbélicos, su capacidad de tener en cuenta el futuro, en una palabra,

. todo lo que le permite abrirse a lo que no puede expresar totalmente.

Los pensamientos cuyo desarrollo acabo de recordar rdpidamen-
te no apuntan en forma directa a lo que nosotros, cristianos, llamarfa-
mos las rupturas de la Alianza con Dios, puesto que no conocen ex-
plicitamente esta dimensién de las cosas. Ignoran que todas las barre-
ras del psiquismo, del racionalismo, del intercambio social, encuen-
tran en ella su razén dltima. Implicitamente, sin embargo, lo sospe-
chan, en la medida en que descubren que la restitucién de la verdad,
tanto ética como especulativa, supone el respeto de un espacio, de una
apertura, de una reciprocidad, de una“‘muerte”,a fin de que algo pue-
da. nacer. Este intercambio ;serfa tal vez lo que nosotros llamamos la
Alianza, fundada sobre la Palabra de Dios escuchada en el Espiritu?

IOI. La moci6n del Espfritu en Ia comunidad cristiana hoy

3i queremos ahora reflexionar sobre la vida del Espfritu en la
comunidad cristiana hoy, debemos tener en cuenta una dificultad: si
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es cuestién de vivir segin la Alianza y respetar, por consiguiente, esa
dimensién de apertura y de espera, de’libertad, que ¢l pensamiento
moderno postula, coincidiendo as{ con el dato revelado, nos encon-
tramos en realidad; en-una situacién delicada. Sabemos, en efecto,
que en Jestis, Dios ha prominciado su “Ultima palabra”, que no tene-
mos que esperar otra revelacién y que en cierto'sentido, el dato de la
fe y los Iineamientos de la prictica humana nos son conocidos “de
una vez para siempre”. Existe una permanencia de base de la identi-
dad cristiana y esta, para nosotros los monjes, se halla reforzada por
el hecho de que Ilevamos una forma de vida verdaderamente experi-
mentada por siglos de prictica. De modo que parecerfa que la perfec-
cién-mondstica se hallaria s6lo siguiendo el camino ya trazado, abier-
to por nuestros Padres.-Si hay una interpelacién del Esp{ritu, una evo-
lucién propuesta o algo de este tipo, parecerfa que s6lo podria darse en
el camino fundamentalmente inmutable de alguien o de una comuni-
dad, en un paso de la conversién primera a la “perfeccion”, pero no en
una transformacién cualquiera de las instituciones o en una revisién de
las doctrinas que estas presuponen. ;Como considerar tal objecion?

Precisamente, aqu{ interviene el Espfritu Santo. Si bien es ver-
dad que la revelacién de Dios ha sido perfecta en Jesucristo, el Espi-
ritu Santo es dado ala Iglesm ‘para ensefiarle todo y recordarle todo
lo que Jesds ha dicho” (Jn 14, 26), “para dar testimonio de Jesucris-
to” {Jn'15, 26), “para conducirla hacia la verdad‘plena... y anunciarle
lo que ha de venir” (Jn 16, 23). Si bien la manifestacion de Dios es
perfecta’en Jesucristo, el Espfritu Santo es'necesario a la Iglesia para
que, a lo largo de los tiempos, entre en todas las dimensiones de di-
cha manifestacién y se gjuste en todo momento a lo que se le tonce-
de comprender. La inteligencia espiritual del Dios de Jesucristo estd
ligada a esta vigilancia en la adaptacién. La cosa es tanto mds delica-
da por cuanto ésta nunca termina y nosotros no conocemos todavfa
“la apariencia del munde futuro” mientras que, por otra parte, lo
que nosotros hemos podido- vivir cristianamente y mondasticamente,
en perfodos-anteriores, estaba también marcado por el Espiritu. La
dificultad de'la tarea, sin embargo, no disminuye su urgencia. Es ne-
Sario, pues, poner manos a la obra una y otra.vez,.como se ha hecho
siempre donde y cuando el monacato estaba vivo. Si faltara este es-
fuerzo tonstantemente emprendido correrfamos el riesgo de caer en
las formas sutile§ de idolatrfa que Nuestro Seflor reprochaba a sus
oyentes con esa frase terrible de que *'no conocfan a Dios”. Esta fra-
se evangélica despierta qn-rn'i el eco de lo que decfa un gran monje de
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la primera mitad de este siglo, D. Godofredo Bélorgey cuando, em-
pleando una frase muy significativa de la Francia republicana de en-
tonces, nos hablaba de los “sin-Dios del claustro™. Con ella querfa
designar a monjes, observahtes por cierto, pero que parec{an haber
desertado .de toda interioridad"y de toda atenci6n al Espiritu en la
humilde insistencia de la oracién.

De la verdad de los carismas

Para indicar vias de solucién al problema as{ planteado acerca
de la permanencia y de la adaptacién, querria proponer algunas bre-
ves reflexiones sobre lo que se podrfa llamar la verdad de nuestro ca-
risma mgndstico. Se podria pensar que para saber donde se encuentra
el carisma de san Benito, es necesario ante todo, releer su Regla y los
Didlogos de san Gregorio. No es falso; pero es incompleto, como lo
serfa también decir que para conocer nuestra identidad cristiana ante
todo hay que leer la Biblia. La Biblia se lee en la Iglesia, y es all{
donde ella da su mensaje, aunque la Iglesia sea concretamente bastan-
te diferente hoy de lo que pudo haber sido Ia comunidad de los pri-
meros discipulos, Lo mismo ocurre con nosotros: es en las comunida-
des, mondsticas de hoy, que se reconocen como herederas de Benito,
donde podemos hallar su carisma en “estado vivo”. En efecto, son ellas
concretamente quienes estdn animadas por, el don hecho antafic a Be-
nito y que les esrenovado; por ellas y en ellas, el Espiritu prosigue la ta-
rea que emprendi6 con Benito (asuvez sucesor demuchos otros). El1 Es-
piritu, que ilumina la letra, se halla en la comunidad; por eso, una es-
pecie de apoyo en ese Espiritu, de discernimiento de su moci6én pre-
sente, de abandono en él, nos permite una inteligencia de nuestra tra-
dicién, un juicio lacido sobre lo que spmos, sobre 1o que deberfamos
cofregir, lo que deberfamos hacer o, por el contrario, evitar. Pues es
este Espiritu presente en nosotros, quien nos hace gustar los escritds
de los Ancianos, nos hace discernir los valores que trasmiten, nos hace
comprender cédmo vivirlos. Los monumeritos de la tradicién mondsti-
ca (también los de la arquitectura mondstica o de cualquier otro valor
mondstico) son para nosotros como un alimento. De su asimilacién
con la inteligencia y el corazén, en el contexto concreto de nuestra
Iglesia y de nuestro mundo, brotard para nosotros, sin que pedamos
decir c6mo, el discernimiento de las formas actuales que nos permi-
tan continuar nuestro camino mondstico de conversién, de vida pas-
cual, de caridad vy de amor a los pobres. Me parece, pues, que en la
apreciacién concreta de lo que vivimos, debemos mantener siempre
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un espacio libre para el Eépfritu, que se traduce por una capacidad
constante de examen y de verificacion.

Lo mismo-se podria decir afirmando que, en el recorrido de nues-
tro camino mondstico, tanto el futuro como el pasado son un criterio
de discernimiento. Si estamos en un camino, éste va a alguna parte, y
no lo hemos emprendido tan solo para repetir en él algunas figuras de
danza. Es el privilegio de la escatologia cristiana estar de alguna ma-
nera presente en ¢l tiempo, de manera que lo que no sabemos deviene
Ia regla ultima de lo que debemos ser. También aquf hay un misterio,
pero ;adénde irfamos realmente, si todo fuera claro y bien trazado?
A alguna parte, sin duda, pero nos podemos preguntar jhacia Dios?

Pienso que esta observacién sobre el presente y el porvenir del
don del Espfritu, en su referencia esencial  los orfgenes nos permite
evaluar positivamente todo lo que hemos hecho desde el Concilio,
por grandes que puedan<ser las proporciones de tal “reforma”, y no
retroceder ante lo que quizd queda por hacer. La tentacion de ayer
de no cambiar nada y la de hoy de decidir que podemos detenernos,
;no es acaso en Gltimo andlisis una forma nueva de la eterna tenta-
cion de la idolatrfa? ;Creerfamos acaso que es posible saber de una
vez por todas quién es nuestro Dios y cudles son las formas de culto
espiritual que le agradan? Les ruego que me entiendan bien: no abo-
go ciertamente porque, por principio, haya un cambio permanente
en todo y porque uno jamis esté satisfecho con un statu quo, sino
porque mantengamos lo-.que mantenemos, no so pretexto de que
siempre se ha hecho as{ (lo que por otra parte es inverificable y pro-
bablemente ilusorio), sino porque hoy, a nuestro parecer, esto.forma
parte de la verdad teologal de nuestra vida. Y para que consideremos
lo que parece que hay que modificar, no por una inestabilidad enfer-
miza, sino porque en las circunstancias concretas de la vida de la Igle-
sia y,del mundo, discernimos un llamado a obrar as{. De otro modo,
;no sucumbirfamos a la tentacién de hacer opciones que se fundan
no en la inspiracién del Espiritu, sino en preferencias humanas escon-
didas que nos renvian al periodoentre las dos guerras, al siglo XIX, al
Concilio de Trento, a Cluny o a los Padres del desierto? Opciones,
por otra parte, totalmente idealistas, pues, sean cuales fueren las teo-
rias, la vida del mundo ha cambiado. Pafa tomar un solo ejemplo: la
economfa de los monasterios es hoy muy diferente de lo que era.
Pues bien, si la economfa cambia, y por lo tanto el cuerpo, ;cémo se
pretenderfa conservar el resto igual? También la pobreza ha cambia-
do, ;como permanecerfa igual nuestra solicitud por los pobres? Pero,
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permitanme decir que, més all4 del idealismo, en realidad y cualesquie-
ra fueran las apariencias, se tratarfa de unaidolatria. Creerfamos servir
a Dios, pero estarfamos sirviendd a nuestros sutiles fdolos, con conse-
cuencias también sutiles pero no menos reales acerca de la verdad de
nuestras relaciones dentro y fuera del monasterio. Y finalmente, cae-
riamos en el pecado del mundo, tan bien denunciado por los autores
que he mencionado en la segunda parte de esta exposicion.

Conclusién

Permftanme concluir formulando de nuevo la pregunta que no
ha cesado de acosarme mientras preparaba esta conferencia. La pre-
gunta es esta: jquién es nuestro Dios? No creo que podamos respon-
der a esta pregunta de una vez por todas. La respuesta no se sitta so-
lamente al cabo de un trabajo corrécto de nuestra inteligencia. En
realidad la damos dfa tras dfa: por nuestro modo de ser, nuestros
usos, nuestros compromisos, nuestros intereses, nuestras aperturas.y
nuestras clausuras, las sabidurfas que privilegiamos y 1as que exclui-
mos. Sin cesar nos acecha el peligro de la idolatrfa, es decir, la proyec-
cién, explicita o no, del santo Nombré de Dios sobre lo que no es él
o lo que es s6lo parcialmente. Indudablemente que no &s"cuestién de
vivir inquietos por esta idolatria amenazadora, y m4s vale permanecer
en la accién de gracias por el condcimiento -auténtico que nos es da-
do. Pero esta accién de’gracias supone que permanezcamos constan-
temente unidos a Aquel que nos comunica este conocimiento y nos
saca de la idolatrfa: el Espfritu de Jestis muerto y resucitado, que
nos permite invocar a Dios como Padre nuestro. Pero este vinculo
con el Espfritu nunca se concreta de manera absolutamente definitiva
como si ya nada mds pudiera-ser manifestado, comprendido, em-
prendido. Por el contrario, sin cesar nos es propuesto de mahera nue-
va y jamds podemos asirlo con la'mano. *El Espfritu Santo en la vida -
mondstica” es quizd esa flexibilidad, esa desapropiacién, esa libertad
interior no solo del monje sino de la comunidad, gracias a las cuales.
nos es posible una auténtica invocacién de Dios en Jesucristo. Tam-
bién a nosotros, monjes, nos es otorgadd constantemente el Espfritu
Santo, para que demos la espalda a los fdolos, sobre todo a los mds
sutiles, y nos convirtamos al Dios vivo.
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