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V EMLA - Sintesis tematica

Se me ha pedido que haga una sintesis temdtica del V EMLA realiza-
do en México, en el Monasterio del Tepeyac, desde el 13 al 23 de julio de
este afio. Dejo por tanto de lado todo lo que pueda ser la “cronica” de esa
parte, tal vez la mds importante, de estos “encuentros”’ que es la vida. Es-
tando en México, un Padre Abad me decia que lo vital de estas reuniones
era precisamente esto: “encontrarse”, conocerse, valorarse, trabar lazos de
amistad entre los monasterios y, ayudados por los hermanos, descubrir ca-
da vez mds quiénes somos y donde estamos. Un “Encuentro " no es un
“Curso” y, por lo tanto, los “‘temas’’ no son lo esencial, sino el soporte de
lo esencial que es esa corriente vital. No faltard, hecha por otros, esta cro-
nica donde se pondere la convivencia, la exquisita hospitalidad mexicana,
las liturgias cuidadosamente preparadas, las excursiones en un pais tan rico
en cultura y en belleza, la generosidad ya conocida del Padre Abad Placido
Reitmeier, que nos brindé lo mds para hacernos sentir “en casa "y “feli-
ces”. Y asi, seria largo enumerar todo lo vivido en este V EMLA. Pero me
restringiré a lo que Cuadernos Mondsticos me ha pedido.

Haré una sintesis de cada tema, por el orden que fueron expuestos,
realizando, al finalizar los mismos, una evaluacion de conjunto. Omitiré
las conclusiones de los plenarios que siguieron a cada tema o de los traba-
jos en grupos, pues éste fue un punto mds débil en este EMLA.

Los temas, excepto el del Padre Abad Primado, a quien se le habia
dado determinar el suyo, se dividieron en dos partes:

A - TEMAS RETROSPECTIVOS

1 — El Concilio Vaticano II en la vida de la Iglesia, por el P. Abad
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Paulo Rocha (Monasterio de San Benito, Salvador, Bahia, Bra-
sil).

2 — El Vaticano II y el redescubrimiento de los valores mondsticos,
por el P. Prior Lorenzo Ferrer (Monasterio de Santa Maria de la
Epifania, Usme, Colombia).

3 — El impacto del Concilio Vaticano II en la vida mondstica en Amé-
rica Latina, por el Hno. Fernando Rivas (Monasterio de San Be-
nito, Lujdn, Argentina).

B - TEMAS PROSPECTIVOS

1 — El compromiso radical de la vida mondstica en el relativismo del
mundo moderno, por el P. Prior Juan Evangelista Enout (Monas-
terio de San Benito, Rio de Janeiro, Brasil).

2 — Vida mondstica en América Latina e inculturacion, por el P. Mau-
ro Matthei (Monasterio de San Benito de Lliu-Lliu, Chile).

3 — Vida mondstica y su insercion en la vida de la Iglesia local, por
Mons. Ricardo Cuéllar Romo, Secretario Ejecutivo de la Confe-
rencia Episcopal Mexicana.

4 — La vida mondstica en América Latina y los derechos humanos,
por la M. Priora Patricia Henry (Convento de San Benito, Méxi-
co).

5 — La vida mondstica y el uso de los medios de comunicacion social,
por la M. Abadesa Mectildes Vilaga Castro (Monasterio de Nossa
Senhora do Monte, Olinda, Brasil).

6 — La vida mondstica y el proceso de socializacion en América La-
tina, por la M. Priora Cindida Maria Cymbalista (Monasterio
Gaudium Mariae, Cordoba, Argentina).

En realidad, todos los temas tuvieron una referencia retrospectiva
Y un impulso prospectivo. Tal vez en las reuniones de grupos o en algu-
nos plenarios conclusivos se hubiesen podido delimitar mds las dos dimen-
siones, pero en algo que es dindmico y vivo como el Concilio Vaticano 1I,
es muy dificil marcar la linea que divide “lo que ya fue”y “lo que serd
o deberd ser”’.

Paso entonces a exponer una sintesis de cada tema.
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I

EL SINODO DE LOS OBISPOS DE 1985: UN NUEVO IMPULSO A LA
REALIZACION DEL CONCILIO, por el P. Abad Primado Victor Dam-

meriz

El P. Abad Primado comenzé su exposicion diciendo que, ante la

perspectiva de un tema dentro del tema general del V EMLA:

nodo.
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Después de haber hablado con el P. Abad Pablo Rocha, a comienzos
de mayo, me he decidido por esta conferencia que parte del Sinodo
Extraordinario de Obispos (noviembre-diciembre de 1985). Y creo
que la exposicién encontrara lugar dentro de vuestro tema general.

Y continuo:

Veinte afios han pasado desde el Concilio Vaticano II. En nuestra épo-
ca donde se vive de manera febril, es un largo periodo, sobre todo pa-
ra un joven continente como la América Latina. Qué cosas no han
pasado en el mundo, en la sociedad, en la Iglesia!

Menos de un tercio de los Obispos que dirigen hoy la Iglesia han par-
ticipado en el Concilio; mds de dos tercios fueron nombrados después
de 1965. Este hecho marca un cambio de generaciones en la jerar-
quia. Entre los fieles y en nuestros propios monasterios hay una nue-
va generacion para la que el Concilio es un acontecimiento que ha pa-
sado en una época bastante lejana. Para estos jovenes no es posible
imaginarse c6mo era la vida de la Iglesia hace treinta o cuarenta afios,
por ejemplo en el campo de la liturgia, ni como se vivia entonces
la vida monastica.

Esta introduccion al tema concluia:

... podemos preguntarnos en qué medida hemos asimilado el Conci-
lio en nuestra propia vida. ;Hemos calado las preguntas esenciales
del mismo, las hemos hecho realidad? ;Qué falta ain por hacer?
Estas son precisamente las preguntas que se ha hecho el 2° Sinodo
Extraordinario de los Obispos.

Inmediatamente, el P. Abad Primado abordé la triple meta del Si-

El Papa Juan Pablo II habia dado al Sinodo una triple meta que pue-
de expresarse con los siguientes verbos: celebrar, verificar, promo-
ver. En mi conferencia seguiré el orden de estos tres temas.

En el primer punto, “celebrar”, dijo:

(Hemos celebrado undnimente el Concilio Vaticano II como una
gracia de Dios y un don del Espiritu Santo, del que se han deriva-



do muchisimos frutos espirituales para la Iglesia universal y para las
Iglesias particulares, asi como también para los hombres de nues-
tra época? Con estas palabras de la relacién final del Sinodo (1.2),
se expresa que la primera meta ha sido realmente alcanzada.

... se trata de hacer nuevamente vivo y presente el acontecimiento
pasado para descubrir en él la fuente de la cual vive la Iglesia hoy y
de la que nosotros también debemos vivir.

Y este primer punto concluia:

El Concilio desarroll6 su propio dinamismo bajo el impulso del Es-
piritu Santo. Lo mismo se repiti6 entre nosotros durante el Sfno-
do. Las relaciones que nos hicieron los representantes de las confe-
rencias episcopales sobre la situacion de la Iglesia en las diferentes
partes del mundo nos confirmaron en este punto de vista lleno de
esperanza.

En el segundo punto, “verificar”, sefialo:

(El “nuevo Pentecostés” que habia sofiado el Papa Juan XXIII no se
habfa inaugurado ya? Mas alla de 'las fronteras de razas, naciones, len-
guas, los Padres del Sinodo hemos vivido una comunién, una koinonia,
que nos ha reunido bajo la llamada del Sefior y del Espiritu Santo, y
ha mantenido nuestra comunién con el Sucesor de Pedro. Nosotros,
miembros del Sinodo, lo hemos sentido asi, al menos durante estos
dias.

En otro campo aln aparece claramente el largo camino que la Igle-
sia ha recorrido desde el Gltimo Concilio.

La apertura de la Iglesia al ecumenismo ha sido una de las adquisicio-
nes mds importantes del Concilio Vaticano II.

En el curso de las discusiones, numerosas intervenciones trataron el
ecumenismo. Un pérrafo particular de larelacion final le estd total-
mente consagrado (II C 7) donde se expresa el deseo de “que la co-
munién incompleta existente ya con las Iglesias y comunidades no
catlicas llegue, por la gracia de Dios, a plena comunién”.

Una de las cimas del Sinodo ha sido la celebracidn ecuménica de la
tarde del 5 de diciembre.

Si ademds de esto se recuerda el encuentro del Papa con los jévenes
musulmanes en Casablanca en agosto de 1985 (DC Ne 1903, 1985,
pp. 942-946), y su visita a la sinagoga de Roma en abril de este afio
(DC Ne 1917, 1986, pp. 433-439), ;se podra constatar con qué poder
el Espiritu de Cristo estd actuando en la Iglesia! (Cf. también Rela-
cion final II D 5).
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En el tercer y ultimo punto, “promover”, dijo:

(Qué queda por hacer hoy pasa sacar del Concilio frutos en abun-
dancia y en plenitud, para la Iglesia y para el mundo? La relacién
final del Sinodo concentra su atencién en las cuatro Constituciones
fundamentales promulgadas por el Concilio y reunidas en el titulo
siguiente: “La Iglesia —bajo la Palabra de Dios— celebra los miste-
rios de Cristo, para la salvacion del mundo™. Esta frase retine los cua-
tro documentos mayores del Concilio: Lumen Gentium, la Constitu-
cién dogmdtica sobre la Iglesia; Dei Verbum, la Constitucién dogma-
tica sobre la divina revelacion; Sacrosanctum Concilium, la Consti-
tucién sobre la liturgia; y Gaudium et Spes, la Constitucién pastoral
sobre la Iglesia en el mundo de hoy. El Sinodo espera de la relectu-
ra atenta de estos documentos del Concilio, una comprensién més pro-
funda, en el espiritu y en la letra, y espera también un nuevo impulso
hacia la realizacién plena de la renovacién de la Iglesia querida por el
Concilio. Cada uno de estos documentos del Concilio tiene un signifi-
cado particular para nosotros, religiosos, y para nuestra vida monds-
tica.

Analizé luego, en cuatro topicos, la aportacion del Sinodo aplicada a

la vida mondstica.

a) La eclesiologia de la koinonia.
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La Constitucion dogmadtica sobre la Iglesia contiene declaraciones
fundamentales sobre el puesto de los institutos religiosos en la Igle-
sia.

La relacion final del Sinodo bosqueja una eclesiologia de koinonia,
de comunién, para que se pueda asi captar mejor toda la plenitud y
toda la riqueza del misterio de la Iglesia. Esta koinonia estd funda-
da sobre la vida trinitaria, Dios Padre nos la ha dado a nosotros, los
hombres, por el Hijo, en el Espiritu Santo, como una participacién a
la vida de Dios Uno y Trino, en la Iglesia. La relacién final da un re-
sumen sucinto de lo que ella entiende por “eclesiologia de la koino-

)

na

La importancia que para nosotros, monjes, monjas, hermanas, tiene
esta eclesiologia de la koinonia, fue puesta de relieve por el Padre
Abad Marsili en una de sus bellas paginas, y quisiera ahora citar este
texto, un poco largo.

Esta lectura de la cita concluia de la siguienta manera:

El P. Abad Marsili saca las consecuencias de esta eclesiologia de la
koinonia para nuestros monasterios:



‘Si el abad esta llamado a tener un papel y una funcién en rela-
ciébn a la koinonia del monasterio, no puede ni debe actuar a ni-
vel de organizacién, y ain menos en un plano tedrico o econémi-
co. Por el contrario, él debe comprender su papel situidndose en el
plano de una animacién interior y espiritual que se refiera conti-
nuamente a la dimensién fundamental de la koinonia, es decir,
a la dimension vertical que habla de la *“‘comunion de todos en
Cristo y en el Espiritu”, realizando asi gradualmente la koinonia
horizontal que es “‘vida de comunién”, es decir, koinos bios.” (.
Marsili, L'abatte nella koinonia del monasterio: AA VV. Figura e
funzione dell’autoritd nella comunitd religiosa, Alba 1978, 279-
281)

b) La vocacion universal a la santidad y los institutos religiosos.

Sabéis que, en la Lumen Gentium, el capitulo sobre la vocacién univer-
sal a la santidad (V) precede al de los religiosos (VI). En la relacion fi-
nal del Sinodo, también los religiosos se mencionan en relacién con
ella (II A 4,5). ‘

Cito luego el P. Abad Primado pdrrafos de las intervenciones en el Si-
nodo del Cardenal Hamer, del Cardenal Araujo Sales, del Cardenal Lorschei-
der y de uno de los grupos lingiiisticos esparioles.

c¢) Las fuentes de la vida de la Iglesia: Palabra de Dios y Liturgia.

Comenzo diciendo:

Palabra de Dios y Liturgia son dos campos de importancia primordial
para nuestras comunidades monasticas y para cada uno de nosotros.

El pérrafo sobre la interpretacion y la aplicacion de la Constitucion
dogmadtica Dei Verbum en la relacion final del Sinodo (II B a), habla
tanto de la escucha de la Palabra de Dios y de su justa interpretacion
para nuestro tiempo, como de la transmision de la fe que hemos reci-
bido.

Dijo mds adelante:

En la relacion final del Sinodo esté citada varias veces la exhortacion
apost6lica Evangelii Nuntiandi (8 de diciembre de 1975) en la que
estd fuertemente acentuada la importancia del testimonio para la
evangelizacion del mundo.

Ademds, la Constitucion dogmdtica sobre la divina revelacién y la
Palabra de Dios, es para nosotros de una gran importancia a causa de
la lectio divina, que es un elemento indispensable de nuestra vida mo-
nastica.
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El capitulo sobre la puesta en prictica de la Constitucién Sacrosanc-
tum Concilium, sobre la Liturgia, en la relacién final del Sinodo (II
B b), ha sido muy breve. Este campo toca evidentemente de cerca
la vida de nuestras comunidades, y en este punto ain he visto con-
firmado por el Sinodo lo que decfa a los abades a comienzos del Con-
greso de 1984.

Y concluia este importante topico planteando serios interrogantes:

(Pero no queda ain mucho por hacer? Los cambios en la ejecucién
material de la liturgia no representan sélo el primer paso? ;Se puede
hoy, veinte afios después del Concilio, considerar la Constitucion Sa-
crosanctum Concilium como un asunto archivado? ;La liturgia en
nuestras comunidades estd siempre inspirada por el espiritu de este
texto conciliar? O bien, ;jno tenemos ante nosotros la importante
tarea de interiorizar, por asi decir, la liturgia en la Iglesia e incluso
en nuestros monasterios, una vez que se encuentra ya renovada en
su forma externa, y vivirla mds profundamente en su dimension teo-
l6gica y espiritual? ;No ha llegado el tiempo de estudiar de nuevo
los textos fundamentales de la reforma litirgica y confrontarlos con
la liturgia diaria de nuestros monasterios? Pienso en la Constitucién
del Concilio sobre la Sagrada Liturgia, pero también en la introduc-
cion general del Misal Romano y de la Liturgia de las Horas y, lo que
no es menos importante, en el Directorio y en los prenotanda del
Thesaurus del oficio monastico. Y creo que nosotros podemos aun
hoy, dar impulsos importantes a la vida litdrgica de la Iglesia, en el
estudio, pero sobre todo, en la ejecucion ejemplar de nuestra litur-
gia. Yo hablaria incluso de la necesidad de un nuevo movimiento
litirgico en la Iglesia, que tendria como meta esta asimilacion en
profundidad de las formas exteriores renovadas. Me gusta reconocer
que ya muchos de nuestros monasterios realizan un trabajo impor-
tante en este sentido.

Me atreveria a decir que aqui se centrd la exposicion, como se centra
la mirada en un horizonte durante un alto en el camino.

d) La misi6n de la Iglesia en el mundo.

Este aspecto apenas fue tocado, pues se trataria en las conferencias si—
guientes:

A modo de conclusion general de esta exposicion inicial, el P. Abad
Primado dijo:

“La vida mondstica en América Latina y el Concilio Vaticano II - 20

aflos después”: este tema sobre el que vosotros iréis reflexionando
estos dias que vienen, dirige nuestras miradas a la vez hacia el pasado
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y hacia el porvenir. Es un inventario de lo que se ha hecho estos tlti-
mos veinte afios y un programa para el porvenir. Yo os deseo, en estas
discusiones y deliberaciones, la asistencia del Espiritu Santo que no
abandona jamds a su Iglesia, y quisiera terminar con una cita del Glti-
mo parrafo de la relacion final del Sinodo: “El mensaje del Concilio
Vaticano II que ha sido acogido con gran consentintiento de dnimos
por toda la Iglesia, es la Carta Magna y permanece siéndolo para el
tiempo futuro. Llegue finalmente en nuestros dias aquel Pentecos-
tés nuevo del que ya habl6 el Papa Juan XXIII, y que nosotros espe-
ramos del Espiritu Santo con todos los fieles cristianos”. Que este
nuevo Pentecostés se realice cada vez mds también para las comuni-
dades monasticas de América Latina.

La segunda conferencia estuvo a cargo del P. Abad Dom Paulo Rocha,
del Monasterio de San Benito, Salvador, Bahia, cuyo tema fue:

EL CONCILIO VATICANO II EN LA VIDA DE LA IGLESIA

Comenzo diciendo:

El objetivo de esta primera conferencia consiste en presentar el Conci-
lio Vaticano II como fermento de transformacién en la vida de la Igle-
sia universal y, particularmente, en la Iglesia de América Latina. Tra-
taremos de describir, por tanto, el contexto donde se inserta la vida
mondstica, preocupacion mayor de nuestro Encuentro.

Podriamos dividir nuestra exposicion en tres partes:

I.  El Vaticano II, sus caracteristicas y sus documentos.

IL. Las grandes reorientaciones operadas por el Vaticano 1l en la vida
de la Iglesia universal.

III. La recepcion del Vaticano II por la Iglesia de América Ltina.

Entre tanto, para evitar repeticiones, no hablaremos de la recepcion
del Vaticano II por la Iglesia Latinoamericana separadamente, sino que
lo haremos inmediatamente después de presentar cada reorientacién
operada por el Concilio en la Iglesia universal.

Como vemos, dividio su conferencia en tres partes, incorporando la
tercera en la segunda.

En la primera parte, abordo dos subtemas:

— Las caracteristicas del Vaticano II.
— Los Documentos del Vaticano II.

Respecto de lo primero dijo:
Desde su anuncio y convocacién, el Vaticano II surgié con caracterfs-
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ticas propias, bien distintas de los Concilios anteriores. Pero fue sobre
todo en el discurso programatico y profético de apertura del dia 11 de
octubre de 1962, donde Juan XXIII le dio un perfil inconfundible, con
el cual paso a la historia.

Luego enumerd las cuatro caracteristicas:

a) No es un Concilio dogmético, preocupado por la ortodoxia amenaza-
da o por la refutacién de errores doctrinales.

b) Ni un Concilio disciplinar o juridico, objetivando la promulgacién de
leyes que restablezcan la disciplina de las costumbres o la condena-
cién de los errores del mundo moderno.

c) Sino es un Concilio pastoral, deseoso de renovar la vida cristiana por
una adhesion a Jesucristo, mas conocido y amado, y de promover la
unidad de toda la Familia cristiana y humana.

d) Sobre todo, el Vaticano II es un Concilio de “Transicién”. No se
trata solamente de una adaptacion o ajuste, sino de un cambio en el
modo de concebir y realizar la Iglesia.

En cuanto al segundo subtema, “Los Documentos del Vaticano II”, di-

Al cerrarse el Concilio Vaticano II, el dia 8 de diciembre de 1965,
dieciséis documentos habian sido discutidos y aprobados: 4 Constitu-
ciones, 9 Decretos y 3 Declaraciones.

Seguramente estos dieciséis documentos, con sus respectivos temas,
fueron preparados, discutidos y aprobados, sin preocupacién alguna
de unificarlos o sistematizarlos bajo un tema comun.

Como final de la primera parte, presenté un organigrama de los Do-
cumentos Conciliares.

La segunda y tercera parte, titulada “Las grandes reorientaciones del
Vaticano II y su recepcion por la Iglesia de América Latina”, se inicio con
la siguiente pregunta y respuesta:

;Qué cambié el Vaticano II en la vida de la Iglesia en nuestros dias?

Las respuestas son numerosas y variadas; para el fin que se propone

nuestro encuentro, querria presentar solamente cinco reorientaciones

o desplazamientos, que me parecen suficientes.

Pasé luego el P. Abad Dom Rocha al andlisis de estas cinco reorienta-
ciones.

1. Desplazamiento de la Iglesia, centrada en si misma, hacia la Perso-
na de Jesucristo y su Evangelio.

Analizo la eclesiologia preconciliar en la cual
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El catecismo romano, el Derecho Canénico, los documentos pontifi-
cios y las decisiones de las congregaciones romanas eran las normas
Giltimas y suficientes de la vida y de la accién de los catélicos.

Pero

El Concilio Vaticano II, seguramente preparado por los movimien-
tos eclesiales que lo precedieron, realizé un cambio radical en esta
orientacion.

Analizé una serie de textos conciliares que comprobaban su afirma-
cion, para concluir:

Estas son afirmaciones generales que seran incesantemente retomadas y
aplicadas en los documentos que se refieren al personal de la Iglesia.
Jesucristo es, de derecho y de hecho, la fuente, el centro y el fin de to-
da la Iglesia, y su Evangelio la norma suprema del pueblo de Dios.

América Latina estuvo presente en el Vaticano II con 601 Obispos.
Nimero respetable, si comparamos con los 65 participantes en el Con-
cilio Vaticano I, pero de pequefia actuacion en el Vaticano II, con algu-
nas excepciones. Entre tanto, los Obispos latinoamericanos se encontra-
ron, conversaron entre si, conocieron a los Obispos de Africa y de Asia.
Todo esto va a germinar y fructificar en los afios posteriores, tomando
forma bien precisa en la Segunda Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano en Medellin, en el afio 1968.

2. Desplazamiento de la Iglesia-Jerarquia hacia la Iglesia-Pueblo de
Dios.

Dijo:

Aln hasta muy recientemente, Iglesia era sindnimo de Sacerdotes,
Obispos y Papa. El laico era aquél que estaba fuera, al margen. La
Accién Catélica, movimiento de laicos mds conscientes y compro-
metidos, era definida como “‘participacion en el apostolado jerdr-
quico”.

Desplazada esta concepcion en el Vaticano II, expuso la otra vision:

Gracias a estas ensefianzas de la mds solemne forma del Magisterio,
los laicos descubrieron que ellos también son la Iglesia, participantes
y responsables de su misién salvifica, por mandato del propio Cristo
y no solamente por delegacién del Obispo o en sustitucion de un cle-
ro insuficiente. Fuera de esta vision horizontal de la Iglesia, multitud
innumerable con la misma dignidad y los mismos derechos y deberes
fundamentales, el titulo de Iglesia-Pueblo de Dios revela también
su cardcter dindmico e histérico, una multitud que peregrina por el
desierto de la historia en direccién a una ciudad futura. Pueblo me-
sidnico, que ya realiza las promesas del antiguo pueblo elegido, pero
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que todavia no alcanzé la Patria definitiva. Por tanto, “Pueblo santo y
pecador”, conforme dice una oracion eucaristica brasilefia, siempre ne-
cesitado de conversion y de reforma.

En América Latina:

Las relaciones entre jerarquia y laicos se tornaron mads simples y adul-
tas, en un clima de servicio y colaboracion; pero sobre todo los laicos,
en la pastoral de la Iglesia o en el mundo, se presentan mds participan-
tes y responsables. Creacién tipica de la Iglesia latinoamericana son
las Comunidades Eclesiales de Base en el ambiente rural o en la perife-
ria de las ciudades.

3. Desplazamiento de la Iglesia universal hacia la Iglesia particular.

En los ltimos cuatro siglos, la Iglesia Catélica vivié un proceso acele-
rado de uniformizacién institucional y de centralizacién administra-
tiva en casi todos los sectores de la vida eclesiastica. Ella cre6 para si
misma una cultura propia, expresada en sefiales bien definidas, legiti-
mada por una filosofia y teologia particulares.

Hasta el Vaticano II, poco se reflexioné y escribio sobre las Iglesias
particulares.

Para el Vaticano II, la Iglesia universal, una y Gnica, es un universal con-
creto que s6lo se realiza y subsiste en y a través de las Iglesias particu-
lares (LG 23). La Didcesis, segin CD 11, es “‘una Iglesia particular don-
de estd presente y activa la Iglesia de Cristo, una, santa y apostélica”.

Esta nocién de Iglesia particular tiene consecuencias para la concepcién
del papel del Obispo: son verdaderos ‘‘vicarios de Cristo”” (LG 17) y
“No deben considerarse como Vicarios de los romanos pontifices”
(LG 27).

Lo que caracteriza a las Iglesias particulares es su encarnacion o inser-
ci6bn en la historia y en la cultura de los pueblos (LG 9; AG 10).

Después de las tentativas de “‘indigenizacion”, “contextualizacién”,
etc., se fij6 la palabra “inculturacién”. La inculturacion consiste en
la integracién de la experiencia cristiana de la Iglesia local en el inte-
rior de esta cultura y se torna una forma capaz de animar y renovar
la cultura en cuestion.

La Iglesia de América Latina, como las jovenes Iglesias de Africa y
de Asia, acogieron esta recomendacion del Vaticano II y se esforza-
ron por realizarla con responsabilidad. Medellin fue un modelo de
este esfuerzo.

Medellin, y mds tarde Puebla, se tornaron modelos imitados por otras
Iglesias, como las africanas.



4. Apertura de la Iglesia Catdlica hacia las otras Iglesias Cristianas y
hacia las religiones no cristianas.

Convencida de ser la verdadera Iglesia de Cristo y la plenitud de todas
las religiones, la Iglesia Catélica desde hace mucho tiempo que ha toma-
do una actitud de autosuficiencia y de condenacion de las otras Iglesias
y religiones como depositarias de errores y supersticiones.

El Vaticano II, en efecto, constituy6.el gran viraje de la Iglesia Catoli-
ca con relacion a las Iglesias hermanas. Aparte de la presencia de obser-
vadores en el aula conciliar, en nimero de 60, varios temas discuti-
dos interesaron vivamente a los protestantes y a los ortodoxos. Por
ejemplo, las fuentes de la revelacion, la colegialidad de los Obispos,
los modos de pertenecer a la Iglesia de Cristo. Sobre todo el Decreto
Unitatis Redintegratio, sobre el ecumenismo, emanado de la més alta
fuente del Magisterio, no s6lo canonizé los esfuerzos ya hechos, sino
que también impuls6 su realizacion.

Con relacion a las religiones no cristianas, el Vaticano II realizé tam-
bién una apertura de la Iglesia, llena de respeto y de didlogo.

En América Latina, el ecumenismo ha seguide su camino normal, a
través de contactos de oracion, de reflexién y de colaboracién en
causas comunes de orden social. Entre tanto, no presenta ningiin aspec-
to original. Tal vez, el motivo de esto sea la grandeza y urgencia de los
problemas sociales, atrayendo sobre si la atencién de las Iglesias.

5. Apertura de la Iglesia Catdlica hacia el mundo moderno.

Desde su nacimiento en el siglo XVI, el mundo moderno se caracteri-
za por un proceso de emancipacion de la tutela y de la influencia de la
Iglesia, volviéndose mds independiente en sus pensamientos y actitu-
des. Esta separacién se va transformando en oposicién y alcanza su
punto critico en el siglo XIX, entre los pontificados de Gregorio XVI
y Pio IX.

El Vaticano Il inaugura una nueva actitud de la Iglesia con relacién
al mundo, que puede ser resumida en estas palabras de Paulo VI: “La
Iglesia estd en el mundo, no es del mundo, pero es para el mundo”.
La Iglesia estd inserta en el mundo, con él vive y actla, participando
de su historia, progresos y fracasos, esperanzas y decepciones, ale-
grias y tristezas (GS 1,40).

La Iglesia de América Latina realizd esta orientaciéon del Vaticano
IT con decisién. Las grandes fuentes de Medellin fueron la GS y la
AG, aparte de la Populorum Progressio de Paulo VI. Como ya fue di-
cho, Medellin formulé la presencia y misién de la Iglesia en América
Latina a partir de la situacion concreta en que vive el hombre latino-
americano. El tema tradicional de las relaciones entre lo natural y lo
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sobrenatural reaparece aqui en términos de relaciones entre la justicia
y la fe, entre las liberaciones humanas y la liberacién escatologica.

Analizados estos cinco puntos, Dom Abad Paulo Rocha concluia su
tema recordando:

.. las palabras de Paulo VI en la carta dirigida al Congreso de Teologia
post-conciliar, el dia 21/9/66: “Los Decretos conciliares, mas que un
punto de llegada, son un punto de partida para nuevos objetivos™.

11|

El P Lorenzo Ferrer, Prior del Monasterio de Santa Maria de la Epi-
fania, Usme, Colombia, abordo el tema:

EL VATICANO II Y EL REDESCUBRIMIENTO DE LOS VALORES MO-
NASTICOS.

Su experiencia desbordé el trabajo leido, haciéndolo particularmente
interesante. Dividié su trabajo en cuatro partes. Las mismas buscaron ser
una respuesta del previo interrogante:

Podriamos preguntarnos el por qué de la actualidad de la vida monas-
tica o, més concretamente, el porqué de la pervivencia hasta nuestros
dias de la Santa Regla, a pesar de tratarse de un documento del siglo
VI. Y podemos contestar sin ningin género de dudas: la Regla Be-
nedictina sigue y seguird actual hasta el fin de los tiempos porque tu-
vo la discrecién de mantenerse en la linea de las normas evangélicas,
y porque evit6, en parte, el bajar a detalles y circunstancias de tiem-
po y de lugar; y en aquellos pasajes en los cuales no quiso o no pudo
evitar el contexto concreto de tiempo y de lugar, debemos confesar
sencillamente que alli la Regla resulta del todo obsoleta.

En la primera parte hizo un andlisis sobre “el esfuerzo de retorno a las
fuentes” pedido por el Vaticano II. Comenzo preguntdndose “qué entende-
mos por fuentes”, y sefialo cuatro veneros:

1. Las Fuentes son los Evangelios, en los que encontramos una primera
y genuina interpretacion del hecho “Jesus”.

2. Fuente significa también la celebracion litargica de la Iglesia. Yo di-
ria que la Escritura constituye la Palabra de Dios revelada, mientras
que la Liturgia es la misma Palabra de Dios celebrada.

La Liturgia, con toda verdad, constituye una fuente del hecho cris-
tiano, una fuente de la fe, “lex orandi, lex credendi”.

3. Fuentes significa la nube de testimonios llamados “Padres” de la
Iglesia, que en su calidad de primeros intérpretes del hecho cristia-
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no son los testigos inmediatos después de los Apdstoles y Evangelis-
tas.

4. Fuentes son los innumerables veneros de la tradicién cristiana que
juntamente con las Escrituras y las ensefianzas de la legitima Je-
rarquia, establecen la continuidad, el contacto directo, entre las fuen-
tes propiamente dichas y su integra transmision a través de los si-
glos.

Tipificada la nocion de “Fuentes”, el P. Ferrer pasé a considerar las

notas caracteristicas de la espiritualidad en el periodo historico de “las Fuen-
tes”. Dio cuatro caracteristicas:

1. Una espiritualidad eminentemente Teologal, centrada en el miste-
rio de Dios; espiritualidad Teocéntrica y Mistérica.

2. Una espiritualidad marcadamente historica, es decir, directamente
emanada de la Sagrada Escritura, de la Historia de la Salvacion.

3. Una espiritualidad de caracter comunitario que inspiraba la oracién
de la Iglesia, siempre centrada en el plural “Nosotros”.

4. Una espiritualidad objetiva, centrada en la iniciativa divina y poco
dada a la observacion refleja de la experiencia subjetiva.

Concluia este analisis:

Estas cuatro caracteristicas que constituyen las lineas fuerza de la
Era Fontal son, ni mds ni menos, que las lineas fuerza de la espiritua-
lidad monadstica desde su cronologia.

Y después de una rapida vision, podriamos decir contrapuesta de las
“espiritualidades” que surgieron en los siglos posteriores, es decir, a partir
de la Edad Media, el P. Ferrer concluia su primer punto concerniente a “las
Fuentes” de esta manera:

Por esta razén, el Concilio no enfatizé ninguna de estas espirituali-
dades hasta el punto de presentarlas como el “canon’ del cristianis-
mo, sino que sefialé la vuelta a las fuentes como ha hecho la Iglesia
repetidas veces en el curso de su historia, volviendo a los origenes,
afinando su fidelidad al Gnico modelo revelado y puesto de relieve
por el Espiritu de Dios y que serd siempre el sustrato de todas las es-
piritualidades.

Una segunda parte del tema, versé sobre las lineas directrices del Va-

ticano II y su relacion con los ambientes mondsticos:

Al mirar con esfuerzo de sintesis la labor realizada por el Concilio
Vaticano 1II, descubrimos ciertas directrices como prioritarias, que
pueden resumirse en éstas: restauracion litiirgica, movimiento bibli-
¢o, movimiento ecuménico y tendencia secularista.
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Recordemos ahora que el movimiento litdrgico habfa tenido una am-
plia aprobacién en la Enciclica Mediator Dei de Pio XII, y hall6 su cul-
minacién, por no decir su canonizacion, en el Concilio Vaticano II; y
el documento que marca este punto culminante es la Constitucion
sobre la liturgia, “Sacrosanctum Concilium”.

El Concilio Vaticano II, con la restauracion litirgica, nos redescubre
unos valores eminentemente mondsticos, por ser profundamente ecle-
siales, elementos fontales de la espiritualidad eclesial.

El movimiento biblico tuvo igualmente un inmenso desarrollo en am-
bientes mondsticos.

El movimiento ecuménico se desarrolla también en ambiente monasti-
co. La tradicibn mondstica une entrafiablemente a las Iglesias de Orien-
te y Occidente. Es en la oracién y en la profundizacion de la fe que
se aplica al estudio de las Escrituras y a la mds legitima tradicion,
que el movimiento ecuménico ha hundido sus raices y ha logrado pro-
gresos notables.

El P. Ferrer concluia:

Como conclusién podemos afirmar que la vida monastica traduce en
términos de radicalidad la fisonomia de la Iglesia y es, sin duda, el tron-
co venerable de donde han brotado innumerables retofios de vida reli-
giosa.

Los valores mondsticos que aqui se ponen de relieve siguen llenos de
sentido después del Vaticano II, y hasta yo diria que han cobrado nue-
vo brillo a la luz de los “Signos de los tiempos”.

Una tercera parte analizé rdpidamente cudles eran estos “Signos de los

tiempos”, y sefialo tres:
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1. El resurgir de la Oracion y el valor renovado de la contemplacién: yo
dirfa que este signo no es solamente a nivel de pastores y te6logos
sino, y muy particularmente, a nivel del laicado. Los monasterios
se ven asediados por gente dvida de oracién y de experiencia de
Dios.

2. La accibn apostélica, que dia a dia va sintiendo la necesidad de co-
rregir las tendencias activistas, tendencias que acaban por vaciar de
sentido la actividad apostdlica, con alarma y preocupacion de los
propios religiosos y religiosas.

3. El proceso acelerado de secularizacién es otro signo, aunque de con-
tenido un poco ambiguo. Aparentemente podria pensarse que estd
en las antipodas del fendmeno monastico, pero se trata de una sana
reaccién contra un exceso de sacralizacién de tipo dualista y de
ascendencia maniquea, que nos permite redescubrir el caricter lai-



cal de la vida monastica y corregir, por ejemplo, los abusos del cle-
ricalismo que quiso monopolizar todos los aspectos de la vida es-
piritual y todas las manifestaciones de poder pastoral.

Como conclusion de esta tercera parte, dijo:

La vida mondstica, por su origen laical, por su proximidad a las fuen-
tes, puede y debe encaminar con amplitud y magnanimidad el proce-
so de emancipacién de los valores temporales, con la serenidad de
quien ha superado el pesimismo de una visién dualista del mundo,
de la cual el monaquismo reconoce que tuvo muchos elementos, tal
vez heredados del helenismo o de la tradicién agustiniana; pero hoy
puede convertirse en paladin de un optimismo mas conforme al men-
saje evangélico y mds de acuerdo con los signos de los tiempos.

En una cuarta y dltima parte, el expositor se refirio a “los valores
originales de la vida mondstica”

e La soledad — Vida retirada.
o La funcion central de la oracion:

La Regla Benedictina con su méxima “‘nada se anteponga a la Obra
de Dios”, establece claramente una jerarquia de valores que bien
podemos llamar vida contemplativa.

Para mi, la observancia de este precepto de la Regla es lo que pone
de manifiesto el verdadero caricter contemplativo de una comuni-
dad monastica.

® Pobreza comunitaria y desprendimiento personal:

La pobreza en la vida monastica nace de la exigencia de una verda-
dera vida comunitaria.

La vida mondstica, inspirindose en la primera comunidad cristiana
de Jerusalén, entendi6 la pobreza especialmente en esta dimensién
comunitaria. Claro estd que tampoco olvidé los riesgos del “vicio
de la propiedad” por el cual los egoismos personales pueden hallar
pébulo injustificado; de ahi que san Benito hable de la necesidad de
evitar el vicio de la apropiacién y el deseo de superfluidades.

El Concilio habla de la necesidad de esta doble pobreza, en lo indi-
vidual y en lo colectivo.

e FEl trabajo:

En la vida monistica, el trabajo se ejerce en funcién de la pobreza,
jamds como fuente de riqueza.

Esta equilibrada vision del trabajo permite que entre los monjes exis-
ta una justa valoracion de la fiesta, un valor evangélico que debe
relacionarse siempre con el trabajo, es la otra cara del trabajo, y que
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nos hace sensibles a la gratuidad de Dios, al misterio de la Gracia.

e [l tiempo:
Otro valor netamente mondstico es el significado del tiempo, que
para los monjes de ninguna manera puede constituir el signo de la

riqueza acumulatoria, aquello de que ‘el tiempo es oro”, sino la
oportunidad para amar.

A modo de conclusién nos dijo:

Son estos cinco valores los que especialmente salvaguardan la fiso-
nomia del verdadero monje; valores que, evidentemente, cualquier
cristiano podrd conseguir en forma individual, pero que el mona-
quismo ofrece en forma estructurada.

Y como conclusion general de las cuatro partes de su exposicion:

El esfuerzo de vuelta a las fuentes exigido por el Concilio Vaticano II,
automdticamente sitia al monaquismo en su origen histérico, es de-
cir, en la era fontal. Ello nos hace redescubrir con gran alegria el cardc-
ter permanente y la validez del hecho monastico, yo diria al abrigo
de cualquier cambio histdrico.

v

EL IMPACTO DEL CONCILIO VATICANO II EN LA VIDA MONASTICA
EN AMERICA LATINA, por el Hno. Fernando Rivas, del Monasterio de San
Benito, Lujan, Argentina.

Dado que este tema se publicard integramente en Cuadernos Monadsti-
cos, solamente daré del mismo un cuadro sindptico, aclarando que el Hno.
Fernando se cifié en su investigacion al Cono Sur, sobre el cual hizo un tra-
bajo completisimo tanto de recopilacion de datos como de interpretacion
de los mismos. Seria interesante que CIMBRA y ABECA publicasen un tra-
bajo similar en sus dreas, a fin de tener asi un excelente trabajo de investi-
gacion de toda América Latina. El cuadro temdtico fue el siguiente:

1. Introduccion.

2. Trabajos de unificacién (Historia de la Conferencia del Cono Sur,
SURCO, y de la Congregacion de la Santa Cruz del Cono Sur).

3. El sentido de la vida monastica.

A - El intercambio de ideas:

Las posiciones mds importantes que surgieron del seno de estas
discusiones fueron: a. La de los sostenedores de una especificidad
de una vida mondstica no clerical. b. Los que buscaron asumir un
compromiso con la realidad social circundante, c. Los sostenedores
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de una vida simple. d. Los que sostuvieron una identificacién de la
vida monastica con las comunidades de base. e. Y finalmente la de
los que sostuvieron un enfoque de vida contemplativa.

Todo este conjunto de opiniones divergentes, a veces totalmente
opuestas, fueron lentamente decantando. Las mismas experiencias
fallidas influenciaron sobre el resto de los monasterios. El tema
de la especificidad de la vida monastica frente a la vida clerical se
reflejo tal vez no tanto en las futuras ordenaciones, pero si en la
equiparacién de todos los monjes en busca del mismo fin. El mo-
nacato simple dejé un saldo muy importante que veremos en los
monasterios que se abrieron a partir de 1971. El compromiso con
la realidad social desperté un sentido de verdadera pobreza mo-
nastica.

Las comunidades de base infiuyeron sobre todo en el reconocimien-
to del cenobio como escuela del seguimiento de Cristo, y en una
profundizacién de sentido de las relaciones fraternas entre los mon-
jes.

B - Las realizaciones

* Andlisis de las reuniones de SURCO y sus temas.

o Las fundaciones y sus orientaciones.
4. La formacion

— Cuadernos Mondsticos.

— Cursos para novicios y novicias.

— Ediciones de la Regla y del Comentario del P. de Vogiié.

— Apertura del Instituto de Profesorado de Filosofia y Teologia

en la Abadia de Nifio Dios, Victoria (Entre Rios). 3

5. La reforma liturgica

— Objetivos propuestos en 1966.

— Las innovaciones mds importantes.

6. Conclusion.

Al distribuirse el tema, el mismo se acompano de un mapa del Cono
Sur y sus monasterios y de un grifico evolutivo.
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EL COMPROMISO RADICAL DE LA VIDA MONASTICA Y EL RELATI-
VISMO DEL MUNDO MODERNO, por el P. Juan Evangelista Enout, Prior
del Monasterio de San Benito, Brasil, leido por el P. Emanuel de Almeida,
del mismo Monasterio.

Toda la conferencia del P. Enout fue como una tesis sobre el hombre

consagrado como renacido en Cristo, ajeno al mundo y unificado por un so-
lo y tnico acto global de consagracion que incluye, de hecho, los Conse-
jos. Comenzo su exposicion diciendo:

El compromiso radical de la vida consagrada —este término estd ofi-
cializado y es el mds amplio— aparece con bastante énfasis y precision
en un documento muy especial y relativamente reciente, que el pro-
pio Papa Juan Pablo II tuvo todo el gusto de llamar: El Ultimo Docu-
mento del Vaticano II, y que es el Coédigo de Derecho Candnico de
1983.

Es notorio que este Codigo estd mucho mds interesado en poner a dis-
posicion de la Iglesia formulas y explicaciones del Concilio Vaticano
II, que en encerrarlo en términos juridicos y férmulas canénicas se-
cas, poco motivantes y a veces poco enriquecedoras.

Luego hizo un andlisis del Canon 573 del nuevo Codigo. Dijo entre

ptras cosas:

Destaca el canon 573, en sus dos parrafos, algunos elementos esencia-
les de la Vida Consagrada. Son ellos también indispensables en nuestro
trabajo de ubicar esta vida, marcada por un compromiso radical de

« transformacién y renovacién espiritual, dentro de un mundo caduco
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que incide en la insistencia de parecer nuevo por repetidas pricticas
obsoletas y que en el fondo sblo tiene su compromiso con el mds in-
consistente relativismo. Al leer el referido canon 573, saltan a la vista
los elementos estructurales de la perennidad de la vida consagrada.

Concluia su introduccion diciendo:

Si enfocamos, aunque ripidamente, la definicion dada en el *““Gltimo
documento conciliar”, el Cédigo de Derecho Canénico, recordaremos
c6mo la Exhortacibn Apostélica “Evangelica Testificatio” del Papa
Pablo VI recalca las lineas esenciales de la vida consagrada, en vista
de los obsticulos que se le oponen, obsticulos provenientes de la men-
talidad secularista y relativista de los tiempos.

Se llega, pues, a la constatacién de que una actitud conservadora dic-
tada Gnicamente por la prudencia humana, no puede ser fuente de vi-
talidad espiritual; por otra parte, el soplo de la pseudo-renovacién se-



gun un espiritu que no es el de Dios, no puede de ninguna manera vi-
talizar un carisma que tiene su fuente exclusivamente en el “Espiritu
Santo que actia continuamente en la Iglesia” (n 11), y no permite que
Ella y lo que a Ella le pertenece “‘se conformen con el mundo presen-
te” (Rm 12,2).

Esta division radical entre lo que proviene del Espiritu Santo —que con-
sagra y santifica al hombre y al mundo— y el espiritu del “antiguo ene-
migo” —que engafia al hombre y lo hace ‘““usar” tan locamente a los
otros hombres y al mundo, acabando por hacerlo falso sefior y ver-
dadero esclavo de este espiritu del “‘principe de este mundo”— nos
coloca ante el desafio de conocer y manifestar el plan Salvador de
Dios ante este mismo mundo y sus caminos de perdicion.

Luego pasaba a estudiar cuatro puntos:

1 - La vida monastica debe afirmar sus bases en la radicalidad de la vida
cristiana.

2 - Vida Consagrada: Vida Bautismal y Sacramental.
(Dos textos escrituristicos: Mt 4,17; Rm 1,7; 12,1-2).

3 -La realidad cristiana supone una Antropologia que apunte hacia la
vida consagrada.

4 - Relativismo y totalidad en el marco de la vida consagrada.

En el primer punto: ““La vida mondstica debe afirmar sus bases en la ra-
dicalidad de la vida cristiana”’, comenzo diciendo:

No es posible concebir la vida monastica sin ubicarla en una estructura
sOlida de vida cristiana. Esta, sin embargo, en el mundo en que vivimos,
se encuentra ampliamente socavada, ya sea en su doctrina, ya sea en su
praxis, por todo un clima de secularismo que se infiltra por todas par-
tes, penetrando subrepticiamente por todas las brechas y pretextos que
no faltan, provenientes de la propia y natural fragilidad humana,

Dijo mds adelante:

Hay un cristianismo difuso, poco sélido y marcante —en términos ge-
neralizados, que admitird felices excepciones— pero realmente muy
difuso y propagado y que ficilmente introduce en su tejido elementos
extrafios a su identidad cristiana.

Se es llevado a pensar que dificilmente se habra vivido una heterogenei-
dad tan grande en los modelos sociales o religiosos o, si se quiere, una
homogeneidad en la constante ambigiiedad de fe y de praxis religiosa
y de vida moral. Se suma a eso el hecho de que el cambio de un pro-
cedimiento rigido en convicciones, hdbitos convencionales de reli-
giosidad, de austeridades externas estratificadas, més de fachada que de
bases sélidas, lleva ficilmente al exceso opuesto, o sea, a una postura
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débil y permisivista en toda linea. Cambio, ademds, no raramente ope-
rado con excesiva rapidez.

Y a modo de conclusion:

Ante ese desastre, cualquier bisqueda de equilibrio asumird siempre
la apariencia de un intento de resistencia reaccionaria y obsoleta al mo-
vimiento, en principio sano, de una renovacién y remocién de un cato-
licismo farisaico, identificado con una situacion anterior insostenible.

El mundo se empefia en un goce de la vida que mal esconde la traba de
decepcién y amargura, por su ser limitado, por su ser caduco, por su
ser mezquino, porque miente a cada instante. Tendremos que tener la
alegria y el entusiasmo de los martires, atin sin estar viviendo el marti-
rio, pero en la fuerza del testimonio que estamos viviendo, que es el
testimonio de la Verdad que Cristo sellé con su Sangre.

Es preciso, pues, predicar y vivir la Cruz de Cristo.

Esa predicacién tiene que ser algo que rompa con el convencionalismo
de una evangelizacién y catequesis superficiales e irrelevantes, para
transformarse en una especie de tratamiento de choque de un cristia-
nismo que no resbale.

El tratamiento de choque, al que nos referimos, sélo puede ser el des-
cubrimiento entusiasta de la ‘“‘conversién” al despojamiento amoroso
de Cristo por causa del Reino de los Cielos.

En el segundo punto: “Vida Consagrada: Vida Bautismal y Sacramen-

tal. (Dos textos escrituristicos: Mt 4,17; Rm 1,7; 12,1-2), yo diria el central
y mds denso, el P. Enout comenzo diciendo:
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El cristiano debera tomar conciencia —y conducirlo a ello sera mision

» del evangelizador y de la comunidad cristiana dentro de la cual €] nace

y crece— de que €] tiene una marca en su nuevo ser y un programa a
cumplir ante el mundo, sea cual fuera, especialmente ante un mundo
pagano como es el nuestro y como lo fue el de los primeros cristianos.
Esta marca de conformidad con Cristo es el cardcter bautismal.

Luego ariadio:

{Cudndo diremos como Pablo a los Romanos: ustedes “llamados a la
santidad” (Rm 1,7)? Y él dird mds adelante: “Los exhorto... por la
misericordia de Dios, a que ofrezcan sus cuerpos como hostia (thu-
sian) viva, santa y agradable a Dios: éste es su culto espiritual (ten
logikén latreian)” (Rm 12,1). Con eso indica el caricter de holocaus-
to, de ofrecimiento incondicional del cuerpo —en el sentido de toda
la vida— en una liturgia auténtica, verdadera, interior y exterior, total,
que es la vida cristiana, como respuesta a un llamado, a una vocacion
que viene de lo alto.



El cristiano se hace cristiano por su adhesién en la Fe a esta Liturgia
—logiké latreia— de Cristo, en la cual él es bautizado y renace como
“otro Cristo”. La ensefianza de Pablo continda en el versiculo siguien-
te: “No se conformen con este mundo, sino transférmense, renovando
su mente, a fin de poder discernir cudl es la voluntad de Dios, lo que
es bueno, lo agradable, lo perfecto” (Rm 12,1).

No sé si tendremos presente toda la fuerza de esa doctrina y de esa ac-
titud (la praxis) cuando pensamos en la vida cristiana y en la vida con-
sagrada. Eso es basico para entender que, de la profundidad de la vida
bautismal y de la vida sacramental —de cada sacramento que recibi-
mos— brota la vitalidad de la atencion y de la fidelidad al llamado.

Las raices teologicas de la vocacion a la vida consagrada y su realiza-
cién estdn, pues, fuertemente y de modo insustituible profundizadas
en el campo de la vida sacramental que nos transmite la savia del
hecho redentor de Cristo.

Estamos aqui en la realidad diametral y paroxisticamente opuesta a
la filosofia suyacente al mundo secularizado o simplemente al mun-
do, que hace de si mismo su razén de ser.

Concluia este punto:

La intromisién del secularismo en la Liturgia y el vaciamiento de és-
ta por el corte de sus fuentes sobrenaturales, seria el mas tremendo
drama que se viviria y que debiera ser vencido por la vida consagra-
da. Dejemos abierto este vasto campo.

El tercer punto: “La realidad cristiana supone una Antropologia que
apunta hacia la vida consagrada”, continuaba el anterior y comenzaba asi:

La vida cristiana, y consecuentemente la vida consagrada, esta basada

en un inapelable principio de antropologia biblica, o sea, de la propia

teologia de la Salvacién en la que san Benito hizo hincapié —de la

manera mds sucinta, mds expresiva e incuestionable— en el inicio mis-
mo de su palabra exhortatoria.

... el principio de antropologia revelada a que nos referimos es:

*“a fin de que vuelvas por el trabajo de la obediencia a Aquel de quien
te habias apartado por la desidia de la desobediencia” (Prol, 2).

Se interrogaba luego:

¢(Estard realmente la predicacion cristiana marcada por la nitidez su-
cinta e indiscutible, por el realismo absoluto del alejamiento por de-
sobediencia y de la Gnica salvacion posible que reside en un tal prin-
cipio de retorno?

Para concluir:
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sagr

Esta construccién de totalidad, expresada tan sintética y singularmen-
te por la antropologia y cristologia de san Benito, es exactamente
la antipoda de un relativismo sin grandeza...

El cuarto punto: “Relativismo y totalidad en el marco de la vida con-
” fue todo él la conclusion a la vez que explicacion de ese proceso

de unificacion. Desde el comienzo establecié su postura. Nos dijo:
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La vida religiosa, definida canénicamente por los votos, que tiene
como materia especifica los tres consejos evangélicos cldsicos, por
causa de esa definicion misma y de esa division tripartita, ofrece oca-
sibn para una intromision abusiva de un espiritu relativista y secularis-
ta en campo tan sagrado y tan legitimamente expresivo de la consa-
gracion a Dios.

En el relativismo y secularismo de nuestros dias, esos tres votos sufren
impactos diferentes conforme a las diferencias de situaciones y de per-
sonas.

Analizé el impacto secularista en cada uno de los tres votos religiosos:

... el voto de obediencia, tenemos que reconocer que es el mas atacado,
no sélo porque es dificil comprenderlo en su grandeza, sufriendo im-
pugnaciones sustanciosas, aunque ciertamente débiles, desde aquellas
que recurren a los derechos imprescriptibles de la persona humana y a
la dignidad del derecho a la libertad, a la autonomia y a la responsabi-
lidad, sino porque también puede ser frecuentemente obviado por in-
madurez.

En cuanto a la castidad, su comprensién, en nuestro mundo de hoy, es
de las mds distorsionadas y de un vacio lamentable. No llega a ser
abiertamente hostilizada, porque la mentalidad moderna es funda-
mentalmente permisiva: cada uno hace lo que quiere. De esa forma,
la vocacion a la castidad, como la vocacion a la virginidad, pierde su
fuerza exterior de testimonio ‘‘por causa del Reino de los cielos”.

Lo mismo, paralelamente, se ha de verificar en cuanto a la pobreza
en un mundo donde el acceso libre a los bienes materiales no sufre
Iimites.

En estos dos puntos de la castidad y de la pobreza, brilla la palabra
sucinta de san Benito: “no reservando de ellos nada para si: como
quien sabe que desde aquel dia no ha de tener potestad ni aun sobre
su propio cuerpo” (RB 58, 24.25). Estas palabras, puestas en posi-
cién secundaria en el contexto del capftulo 58 de la Regla, muestran,
con todo, que la posicion de san Benito es la de formular la profe-
sion del monje como un todo globalizante, donde los elementos cons-
titutivos del todo no se dejan dividir, porque sélo tienen sentido den-
tro del todo que es consagrado.



De todo este andlisis, el P. Enout concluia su tesis de fondo:

Ese enfoque unificante, profundamente tradicional, es el @inico que
enfrenta la dilaceracion de la mentalidad del siglo, naturalista y mor-
bido, que desconoce el vivir el englobamiento, la Eternidad, dividién-
dose y descomponiéndose en el remolino de la oportunidad.

Asi, Obediencia, Castidad y Pobreza, enfocadas en su esencia, son
aspectos de una sola y misma realidad...

No hay, pues, que hacer distinciones entre la obediencia, la castidad
y la pobreza: hay un solo hombre nuevo en la Muerte y en la Resu-
rreccion de Cristo. Perder una parte de este modo, es comprometer o
perderlo todo. En esa integracién tnica posible, esti el pleno vivir,
la ciudadania celeste en la comunidad terrena, la madurez como pre-
sencia de la Eternidad en el tiempo, la muerte cotidiana como gesta-
cion de la Resurreccion y de la Vida, la participacién en la Pasién de
Cristo como preanuncio del consorcio en su Gloria.

Vi

VIDA MONASTICA EN AMERICA LATINA E INCULTURACION, por el P.
Mauro Matthei, del Monasterio de San Benito de Lltu-Lliu, Chile

Como en el caso de la conferencia del Hno. Fernando Rivas, daré sola-
mente un cuadro sinoptico, porque también se publicard integramente en
Cuadernos Mondsticos.

E1 P. Mauro expuso segiin el siguiente orden temdtico:

1. Referencia a los Documentos del Magisterio sobre el tema de la in-
culturacion.

2. Definicion de inculturacion.

3. Definicion de vida mondstica,
Determinados en esta forma los elementos que entran como facto-
res en el proceso de encarnacién del hecho mondstico en América
Latina, podemos preguntarnos qué ha pasado en nuestros monas-
terios en los veinte afios de post-concilio en materia de incultura-
cion.

4. Precisiones sobre este interrogante.

5. Propuesta de cuatro hipétesis de trabajo:

a) Constatacion de una mayor inculturacién en Brasil,

b) En el Cono Sur, la inculturacion estd en sus comienzos.

¢) La acabada inculturacion de la vida mondstica en Ameérica La-
tina es cuestion de tiempo.
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¢No habria entonces nada de qué precouparse, sino solo dejar tiem-
po al tiempo? De ninguna manera. Creo que seria recomendable to-
mar en cuenta algunos puntos de vista que podrian sernos utiles e
incluso necesarios.

d) El proceso de inculturacion debe tener un esmerado respeto y cul-
tivo del patrimonio mondstico.

6. Finalmente propuso cuatro sugerencias:

a) En el polo “cultura” hay cosas connaturales con nosotros.

b) Pero otras cosas es menester estudiarlas.

¢) En el polo *vida mondstica” deberian cultivarse las materias mo-
ndsticas.

d) Las reuniones mondsticas extramonasterio son un factor no des-
defiable.

vil

VIDA MONASTICA EN AMERICA LATINA Y SU INSERCION EN LA
VIDA DE LA IGLESIA LOCAL, por Mons. Ricardo Cuéllar Romo, Secreta-
rio Ejecutivo de la CEM (Conferencia Episcopal Mexicana), México.

Monsefior Cuéllar introdujo su tema con dos textos (307 y 409) del Do-
cumento de Puebla, referentes a la cultura. La exposicion fue dividida en tres
partes:

— Proceso de crecimiento de América Latina.

— Grandes desafios de alcance cultural en América Latina.

— La respuesta desde dos perspectivas intraeclesiales: Medellin y Pue-
bla. La religiosidad popular.

La explicacion oral desbordo en interés y hondura ya existentes en el
texto. La tesis central de su relacion fue el nexo inseparable que debe exis-
tir entre la Iglesia local con su Obispo, el Pueblo y el Monasterio. Mons.
Cuéllar lo formulé: “La Catedral, el Monasterio, el Santuario”.

En la primera parte de la exposicion, se refirié a las siguientes carac-
teristicas de América Latina:
1. Una conciencia creciente de la identidad propia latinoamericana.
Hay una evolucién clara de la ingenuidad e inconciencia, a la con-
ciencia critica de lo que somos (incluidas las raices y las perspecti-
vas).

2. El hecho de los cambios profundos y acelerados que se han dado en
las Gltimas décadas. Nuestro continente padece desniveles impresio-
nantes entre los diversos sectores de la poblacion.
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3. El hecho de la juventud. La poblacién latinoamericana es mayori-
tariamente joven. Trae, por lo tanto, cargas de anhelos; capacidad
creativa y dindmica; deseos de renovacion y reorganizacion.

... su idealismo, deseo de autenticidad y libertad constituyen las ca-
racteristicas mds destacadas de nuestros jovenes en Latinoamérica.

4. América Latina se ha caracterizado por una actitud aislacionista
en las diversas naciones.

Sin embargo, el pueblo es naturalmente solidario.

Cierto que persisten los obsticulos a nivel aiin regional para una
mayor integracién, pero hay pasos —lentos y dificiles quizdi— que
estan claramente orientados hacia una mayor integracion.

5. La aspiracién profunda a participar mis ampliamente en los di-
versos niveles de organizacion social.

En la segunda parte analizo los desafios de América Latina,

Pero al mismo tiempo, América Latina estd marcada por tres grandes
desafios de alcance cultural, que repercutirin grandemente en la Igle-
sia y, por consiguiente, en la vida monastica.

Estos tres desafios son:

— Los de cardcter epistemologico.
— Los de cardcter moral.

— Los de cardcter estructural,

En primer lugar, los desafios de cardcter epistemologico:

Se refiere a la manera de concebir la autonomia del hombre y, conse-
cuentemente, su relacién con Dios.

América Latina quizd estd siendo mds bien sacudida no por la seculari-
zacién, sino por el secularismo = concepcién del mundo segin la
cual éste se explica por s{ mismo sin que sea necesario recurrir a Dios.

Estos postulados son destructores de todo valor cultural auténtico;
de ellos se desprenden nuevas formas de ateismo, sobre todo el atefs-
mo antropocéntrico de tipo pragmaitico y voluntad de poder y de do-
minio.

Sé que de esta tarea no se pueden marginar los monasterios; sé que hoy
no lo pueden hacer sino incrustindose en la matriz de la vida eclesial
que es la Dibcesis.

kn segundo lugar, los desafios de cardcter moral:
Se refiere a la convivencia nacional e internacional. Hoy el hombre es
mds consciente de la relatividad de los limites entre naciones, clases,
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grupos;... anhela una mayor integracion para asegurar un futuro de
paz.

Esta conciencia coincide con: la natural forma de ser de nuestra gen-
te... y con lo esencial de la Regla de san Benito...; con el nicleo fun-
damental del ser de la Iglesia particular: ambiente de comunion,... de
corresponsabilidad,... de fraternidad y unidad... Con el ambiente de
mision.

En tercer lugar, los desafios de cardcter estructural:

Se refiere al trabajo. Este se ha percibido como expresién tangible
e inmediata del progreso cultural de los pueblos, y se ha manifestado
en un sinntimero de técnicas, ciencias y artes.

Cuando se trata de ubicarlo en concreto para los hombres y mujeres
de Iglesia, se tiene que llegar a decir que es vilido tanto cuanto cons-
truya la Iglesia.

Asi se trasciende una tentacién de concebir el trabajo como objeto
en si mismo, desgajindolo de la persona humana y de la comunidad
eclesial. Si la persona o la comunidad se han de supeditar al trabajo,
no hemos superado la concepcion economicista, expresada en dos ver-
tientes contrastantes, pero profundamente hermanadas: el capitalis-
mo y el marxismo. Ambas tienden a considerar al hombre como ele-
mento subordinado al proceso productivo.

La tercera parte de la conferencia, y a la que las otras dos se ordena-

ron, se subdividio en dos puntos:
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o Los acontecimientos de Medellin y Puebla.
« Lareligiosidad popular.
Veamos el primero:

Por largos afios la Iglesia de América Latina se mantuvo como benefi-
ciaria de Europa. Nada o muy poco tenia que aportar. Eran tiempos
de receptividad mds que de actividad. Pero sucedié algo insélito en
los Gltimos afios. Un mismo Concilio y un mismo post-Concilio vie-
nen produciendo fendmenos muy dispares... Por eso se explica Mede-
llin como intento de interpretar el Vaticano II a la luz de la situa-
cién de América Latina; se entiende Puebla como intento de adecuar
el ser de la Iglesia, la Iglesia de Evangelii Nuntiandi, a América Lati-
na.

Lo anterior se ha sentido hondamente en los monasterios. Se han re-
planteado hondamente su identidad original como centros de convo-
cacion humana-<cultural-cristiana, y como punto de expansién misio-
nera.

Y casi como una conclusion llegé Mons. Cuéllar al centro y tesis de



su exposicion:
Al lado de la catedral y el santuario, son los puntos de referencia
para construir “la ciudad de Dios”. Pero hoy eso serd posible en la
medida que nuestros monasterios, en total fidelidad a su ser, se abran
mds a la comunién y participacién eclesial que no se puede lograr, a la
hora de la verdad, sino en donde subsiste la verdadera, Ginica y una
Iglesia de Jesucristo: la Iglesia particular.

Dijo luego con vision prospectiva:

Existe la conciencia de que América Latina estd gestando un pen-
samiento... Por eso hoy se habla de “‘recuperacién”, que no es volver
atrds el reloj de la historia, ni fuerza de leyes pendulares, ni claudica-
ciones sino entrar en la 6ptica genial (propia y distintiva) de la intui-
ciébn mds aguda de Puebla: la evangelizacién de la cultura latinoameri-
cana, que es de matriz catdlica, para, desde ahi, lanzarse a proyectos
de liberacién integral. De esta tarea no puede estar ajena la vida mo-
ndstica benedictina.

Puebla no es un tratado de Teologia mds o menos novedoso. Sus sin-
tesis teolégico-pastorales no son especticulo de moda que se puede
aceptar o rechazar en los monasterios... Puebla ofrece pautas para una
vivencia honda, original, fiel al carisma propio, fecundo, de la vida
monastica.

El segundo punto abordo la religiosidad popular. Comenzo afirmando:

En los afios 1960-1975 fue grande el impacto de las teologias de la
secularizacion.

Afios dificiles en los que espontineamente se caia en reformas peri-
féricas. Las renovaciones vitales no son faciles. Afios en que aparecia
como afrenta o subdesarrollo la expresion religiosa popular. Habfa-
mos caido en el andlisis frio de laboratorio, en cuanto a expresiones
de fe cat6lica y cristiana de nuestro pueblo. O, tal vez, estibamos con-
fundiendo proyectos temporales con aportaciones trascendentales.

El monasterio, asi lo creo yo, sufri6 ese impacto porque habia per-
dido su enraizamiento y estrecha vinculacién al centro de la vida dio-
cesana: la catedral; por eso encontramos dolorosas crisis que dejaron in-
ciertos y fluctuantes acerca del sentido que tendria su consagracion
a no pocos monjes.

Luego explico detenidamente el reencuentro con la religiosidad po-
pular. '

Con Puebla, volvemos a encontrar el alma de nuestro pueblo. La reli-
giosidad popular, con sus imperfecciones y hasta desviaciones, hace
recuperar al monasterio su dimensién de ser y estar en medio de este
pueblo, para forjarlo con la carga positiva de constructor de la civi-
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lizacién. Al mismo tiempo, la élite de los monjes comienza a encon-
trar arraigo en el pueblo para hacer critica interna constructiva de lo
que sucede, como hoy se dice, en la base. El monasterio (grupo = éli-
te), o el santuario (pueblo = masa), quedarian paralizados si no se en-
cuentran en mutuas fecundaciones.

Y volvié al niicleo temdtico de su conferencia:

El monje no hablard lenguajes extrafios. Sabe que €l tiene origen en ese
pueblo y que se orienta hacia ese mismo pueblo desde su vida monasti-
ca. Se redescubre no aislado sino con vinculos profundos con este pue-
blo al que le ofrece su propio aporte porque es ese mismo pueblo. To-
do esto serd posible en la medida que se logre un arménico encuentro
entre monasterio y santuario. Yo estoy convencido de que el tnico
punto referencial para tal fecundo y positivo encuentro es el Obispo
diocesano (la catedral).

La recuperacién, desde nuevas experiencias, de la religiosidad popular
en los monasterios, es un avance. Las hondas creencias del pueblo ten-
drin en los monjes un apoyo y estimulo. Asi ellos cumplirdn también
su papel original. Esto va a exigir en los monasterios: fidelidad, agili-
dad para vibrar con las actitudes basicas del pueblo, apertura, compro-
miso y solidaridad para entender las expresiones y manifestaciones de
las creencias de la religiosidad popular, entendiéndolas en un marco
amplio de nuestras razas y de nuestra historia.

Diciendo a modo de final:

Si el alma de la vida diocesana entra al monasterio y el alma del monas-
terio entra mds a la vida diocesana, habremos superado el aislamiento,
la sensacion de frustracién o de fracaso, provocados por el impacto de
la secularizacion. En este sentido, yo creo que hoy se pide mds dina-
micidad y creatividad para ir encontrando cauces que puedan ir ha-
ciendo realidad lo anteriormente dicho.

Si bien me llamo la atencion que Mons. Cuéllar no hiciera referencia al
Documento Mutuae Relationis, creo que el contenido de su conferencia, ast
como el de la del P. Mauro Matthei (ambas cubrieron el dia 19 de julio), fue-
ron tan ricas que podrian ser tema de todo un EMLA, o por lo menos de es-
tudio y ahondamiento en las Comunidades.

Vil

LA VIDA MONASTICA EN AMERICA LATINA Y LOS DERECHOS HU-
MANOS, por la M. Priora Patricia Henry, Convento de San Benito, México.

La M. Patricia comenzé su exposicion sefialando el método y el esque-
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ma que iba a desarrollar:

... el método basado en los principios generales de renovacion que nos
ofrecié el mismo Concilio: conocer y adaptarnos a las cambiadas con-
diciones de los tiempos, a la luz de las fuentes de la vida cristiana
y la inspiracién de nuestros fundadores y, en ese contexto, dedicar-
nos a una profunda renovacién espiritual (PC 2).

Las seis partes en que dividié su trabajo fueron claras y documenta-
das, culminando con una serie de interrogantes sobre los que hubiese sido
muy interesante trabajar detenidamente en grupos.

En la primera parte, abordo los derechos humanos en general.

Para desarrollar este tema, me parece indispensable precisar lo que
hoy se entiende por derechos humanos. Héctor Gross Espiell, en su
libro ESTUDIOS SOBRE LOS DERECHOS HUMANOS, distingue
lo que algunos llaman “‘tres generaciones de derechos humanos”. El
primer grupo, o “la primera generacion” incluye los tradicionales de-
rechos y libertades fundamentales, es decir, los también llamados de-
rechos civiles o politicos.

Estos suponen, en general, una actitud pasiva o negativa del Estado,
dirigida a respetar, a no impedir y a garantizar el libre y no discri-
minatorio goce de esos derechos.

El segundo grupo de derechos, llamados por algunos ‘““de la segunda
generacion™, aparece mucho después. Supone la consideracién de las
necesidades econdmicas, sociales y culturales de los individuos e im-
plica una actitud positiva del Estado para realizar las acciones dirigi-
das a satisfacer esas necesidades.

En la actualidad, con algunas excepciones, por lo menos teéricamente,
estas dos categorias de derechos son consideradas como partes inte-
grales del concepto de los Derechos Humanos. La naturaleza comin
de todos estos derechos se deriva de la necesidad del respeto integral
de la dignidad humana.

A estos derechos se agregan hoy los llamados derechos de la solidari-
dad o derechos de la tercera generacién. Esta tercera lista incluye el
derecho a la paz, al desarrollo, a la libre determinacién de los pueblos,
a un medio ambiente sano y ecol6gicamente equilibrado, a beneficiar-
se del patrimonio comtin de la humanidad.

En la segunda parte, que la Ma. Patricia titulé “La defensa de los de-
rechos humanos: signo de nuestros tiempos”, hizo un eshozo histérico
de los derechos humanos.

La tercera parte fue, bajo el titulo “La Iglesia y los derechos huma-
nos”, un andlisis de los mismos en la Sagrada Escritura, en los Padres, en los
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Misioneros de América Latina, en el Magisterio de este ultimo siglo y en la
Iglesia de América Latina. No es facil citar solamente algunos parrafos de un
fichaje que abarco una materia tan vasta. Pero sefialaré algunas conclusiones
que revelan mds el pensamiento de la expositora.
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La dignidad y el respeto a la persona ocupan un lugar importante en
el Pueblo de Dios desde su origen en la Antigua Alianza. Su funda-
mentacién primaria se encuentra en el hecho de que el ser humano
esta hecho a imagen y semejanza de Dios.

Si el tema de la justicia abunda en el Antiguo Testamento, el tema del
amor caracteriza el Nuevo. Cristo nos trae la Buena Nueva de que es-
tamos llamados a ser hijos de Dios, y si hijos del Padre, hermanos en
Cristo. El mensaje cristiano de la hermandad universal en Cristo es la
fundamentacién mds fuerte que existe en los derechos humanos. El
que ha conocido el amor de Cristo encontrard a Cristo en su hermano
y luchara por que su hermano viva una vida digna de un hijo de Dios.

En los Padres de la Iglesia encontramos una rica ensefianza que con-
tinda la tradicion profética y evangélica. Su pensamiento puede resu-
mirse asi: Dios nos ha dado la tierra y todo lo que contiene para satis-
facer las necesidades de todos sus habitantes. Por eso el pobre tiene
derecho de participar en estos bienes y el que posee bienes debe ad-
ministrarlos para satisfacer sus necesidades. La salvacion del rico estd
en el desprendimiento del espiritu y en el desprendimiento real de bie-
nes que sobrepasan sus necesidades, para poder satisfacer las necesida-
des de los demas.

No podemos hablar de la participacién de la Iglesia en la defensa de
los derechos humanos sin mencionar la labor de algunos de los mi-
sioneros de la Nueva Espafia que lucharon contra conquistadores y
encomenderos para defender en la teoria y en la practica la dignidad
de la persona del indio y sus derechos humanos.

En el proceso del desarrollo del pensamiento social de la Iglesia se des-
taca como momento privilegiado la fecha del 15 de mayo de 1891, en
la que el Papa Leén XIII publicé su gran enciclica social RERUM NO-
VARUM.

Los casi dos mil quinientos obispos reunidos con el Santo Padre en el
Concilio Vaticano II, trabajaron y retrabajaron el documento que iba
a resumir la ensefianza social de la Iglesia desde Leon XIII hasta Pablo
VI. El documento que entregaron a la Iglesia y al mundo en 1965,
nos revela el sentir de los Padres Conciliares. GAUDIUM ET SPES
defiende y promueve categéricamente los derechos humanos.

En los Gltimos veinte afios, la Iglesia universal ha seguido fiel en sus en-
seflanzas a esta larga tradicion.



Pero volvamos la vista a Latinoamérica. En la segunda mitad del si-
glo XX, la Iglesia ha vivido en carne propia la dolorosa situacién de
su continente: en el campo politico, la tendencia hacia los sistemas
inspirados en la Doctrina de la Seguridad Nacional; en el campo eco-
némico, la dependencia cada vez mds fuerte del extranjero; y en el
campo social, la situacién de injusticia y miseria que marca la condi-
cién social de la mayoria. Toda esta situacién da a la Iglesia latinoame-
ricana el privilegio de ser la Iglesia que por primera vez se pronuncia
sobre el subdesarrollo... Esta vision nueva se percibe ya en el Docu-
mento de Medellin (1968).

La Tercera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
fue inaugurada en Puebla, México, en 1979. Uno de los grandes avan-
ces de Puebla sobre Medellin, fue precisamente relativo a la temdtica
de los derechos humanos... Los Obispos denuncian las causas que con-
tribuyen a crear el clima propicio para estas violaciones... La Iglesia
asume una posicion bien definida de defensa de los derechos huma-
nos y se hace solidaria con quienes los propugnan... Los Obispos en
Puebla ven la clara relacion entre la defensa de los derechos huma-
nos y la misién evangelizadora de la Iglesia.. Desgraciadamente, la
forma de violar los derechos humanos se actualiza con los cambios en
la problemitica social, econémica y politica a niveles nacionales e inter-
nacionales.

La M. Fatricia concluia esta extensa tercera parte diciendo:

Tal vez la novedad de los iltimos veinte afios estriba no sblo en las
circunstancias cambiantes, sino en una mayor conciencia de que esta
realidad sigue vigente en Latinoamérica. Esta conciencia es como un
grito en nuestro interior que no podemos ahogar ni ignorar y que nos
impulsa a tomar una posicién a nosotros, hombres y mujeres benedic-
tinos, que al ingresar a la escuela del servicio del Sefior hemos abraza-
do al mundo como nos lo entregdé Benito, concentrado en un solo
rayo de sol. Asi lo contemplé él, y asi nos lo da, para que cada uno
en su concreta situacion responda en la oracion y el trabajo.

La cuarta parte, titulada “Los derechos humanos en la Regla de san
Benito”, fue la que tuvo una especial resonancia y sabor en el auditorio.
Comenzo diciendo:

Siguiendo la metodologia que nos hemos propuesto, nos toca ahora
volver a las fuentes y considerar los derechos humanos en la Regla de
san Benito. El tema de los derechos humanos, como tal, no se trata
explicitamente en la Regla. Sin embargo, una lectura cuidadosa arro-
ja mucha luz sobre el particular y nos ayuda a descubrir por qué los
benedictinos llegaron a ser los grandes civilizadores de la Edad Me-
dia.
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Luego siguieron cinco puntos:
1. Ciertas medidas represivas en la Regla de san Benito.

Pero adin en los castigos mds severos que encontramos en la Regla, pa-
ra Benito toda sancién tenfa un caricter medicinal: si buscaba la ex-
tirpacion de los vicios a toda costa, era para la salud de las almas.

Hizo en este punto un andlisis a lo largo de la RB sobre el respeto a la

persona del monje.
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2. La dignidad e igualdad fundamental de todas las personas.

El capitulo 63 de la Regla sobre “La precedencia en el orden de la co-
munidad” contiene uno de los temas mds importantes de la Regla. Pa-
ra Benito el lugar que ocupa cada hermano en el monasterio no depen-
de ni de su edad, ni de su posicidn social, sino de la fecha de su entra-
da a la vida mondstica y el mérito de su vida. En el capitulo 2, Benito
ya ha prohibido al Abad que tenga mds preferencia por los hermanos
de origen libre que por los esclavos. Alli mismo invoca el principio
paulino que niega todo privilegio a la condicién social. La profesion
mondstica, al igual que el bautismo anula las distinciones fundadas en
la naturaleza y en la posicién social.

En esta misma linea se concibe la renuncia total a la propiedad, que es
parte integral de la profesién mondstica y que lleva consigo la renun-
cia a la dominacién del amo sobre el esclavo y a la superioridad del ri-
co sobre el pobre.

Benito no legisla para un grupo de nifios o adultos ineptos, sino para
personas que en su biisqueda de Dios, participan activa y responsable-
mente en la marcha de la vida comunitaria.

3. El vicio detestable de la propiedad y la comunidad de bienes.

Cuando Benito trata el tema de la propiedad, la describe como un vi-
cio detestable que hay que arrancar de raiz en el monasterio. Este
tépico tiene varias dimensiones para Benito: la renuncia a la volun-
tad propia, la dependencia del Abad, la puesta en comin de los bie-
nes y la distribucion desigual de lo necesario.

En todo lo que tiene que ver con los bienes materiales del monaste-
rio, la Regla proporciona principios que faciliten la vivencia de un
nuevo orden social: respeto y cuidado de todo lo creado; las cosas
en funciéon de las personas; el interés por las diferencias individua-
les y los sentimientos intimos de la persona.

4. El trabajo y la economia en la Regla de san Benito.

Consideremos por un momento la ensefianza de san Benito acerca del
trabajo manual. El se ve obligado por las circunstancias de la época a
introducir el trabajo agricola. A la vez, redescubre la gran ley del mo-



nacato primitivo de ganarse el sustento con el propio trabajo. Benito
pide a sus monjes que no sblo realicen las tareas domésticas para evi-
tar el ocio, sino que trabajen con santo orgullo para atender a sus pro-
pias necesidades y las de los demds. El trabajo debe liberar al ser hu-
mano y no esclavizarlo; ennoblecer al monje y no envilecerlo; facilitar-
le 1a bisqueda de Dios, fin esencial de la vida mondstica. “Son verda-
deramente monjes si viven del trabajo de sus manos™ (RB 48,7).

Para el benedictino, la propiedad siempre se da en un contexto co-
munitario. Vivir la economia en comunidad cristiana es rechazar el do-
minio de las cosas para poder mantenerse abierto a los miembros del
Cuerpo de Cristo.

5. La Paz en la Iglesia de san Benito.

La vocaciébn monistica es una bisqueda de la paz de Dios (RB , Prol.
17). Benito promueve miltiples dimensiones de la paz: la paz inte-
rior del monje que vive con el espiritu sosegado; la paz que brota de
la moderacién en la disciplina y el trabajo; la paz que resulta en la co-
munidad cuando el Abad y el mayordomo cumplen con su tarea de
responder a las verdaderas necesidades de los monjes con espiritu bon-
dadoso...

Ademds de ser una virtud personal y comunitaria, tiene una dimensién
social mds amplia. Desde las primeras comunidades benedictinas, per-
sonas que por su raza o clase social hubieran estado en oposicién en
la sociedad, en el monasterio vivian como hermanos.

La quinta parte fue titulada “La Espiritualidad en la Historia y los De-
rechos Humanos”. Traté de la Historia Mondstica en su relacion con los De-
rechos Humanos.

Analizo cuatro puntos:

1. El papel de la mujer en los primeros siglos benedictinos.

En este punto analizé la actuacion de grandes Abadesas de la Edad Me-
dia, a lo que afiadié una historia de la clausura de las monjas.

2. El trabajo agricola.

En la primera época de expansion, la revalorizacién del trabajo manual

presté un servicio inestimable a la dignificacién de la persona y el de-

sarrollo econémico de Europa... Todos sabemos, por la historia, que el

mismo éxito en el campo econémico, junto con la situacién politica

de la época, trajo como consecuencia el enriquecimiento excesivo de

los monasterios.

3. La hospitalidad y la caridad en los monasterios benedictinos.

El papel social por excelencia que desempefiaron los monasterios fue
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el ejercicio de la caridad y la hospitalidad, en el cuidado de los pobres
y los enfermos. En algunos casos, la generosidad fue tal que no pudie-
ron sostenerse econdmicamente y llegaron a ser suprimidos.

La tradici6bn benedictina de ejercer las obras de misericordia, principal-
mente a través de la hospitalidad, ha tenido muchas manifestaciones a
lo largo de la historia, y es una forma especialmente benedictina de pro-
mover el desarrollo de las personas.

4. Los benedictinos y la paz.
Analizo las intervenciones de la Orden Mondstica a lo largo de la histo-

ria hasta la Reforma.

Como conclusion de esta quinta parte, la M. Patricia nos dijo:

En estos pequefios incisos historicos, he tratado de sefialar algunas de
las aportaciones mas importantes de los benedictinos al desarrollo de
la civilizacién y de la dignidad humana. A veces he hecho mencién de
las grandes fallas y sombras en nuestra historia. En los periodos de deca-
dencia ha habido diferentes causas externas tanto en la sociedad como en
la Iglesia; pero las causas internas suelen ser muy parecidas: se pierde la
vision contemplativa, se deja de vivir en verdadera comunidad sin dis-
tincion de personas: la Abadesa/el Abad deja de ejercer el papel de ma-
dre/padre espiritual para convertirse en administrador; las abadias se
enriquecen y ya no viven del trabajo de los monjes sino del trabajo de
los demds; se pierde la adaptabilidad a los desafios de las nuevas cir-
cunstancias. En una palabra, se abandonan algunos de los elementos
esenciales de la espiritualidad benedictina y, como consecuencia, se de-
jan de dar los frutos que nos promete la Regla si somos fieles a la bis-
queda de Dios en la escuela del servicio del Sefior.

La sexta parte, titulada “La vida monastica y los derechos humanos

desde el Concilio Vaticano II”, la transcribiré prdcticamente entera, pues
tiene valor de conclusion y es imposible su fraccionamiento.

506

En los ultimos veinte afios ha habido movimientos fuertes en nues-
tras comunidades en favor de los derechos humanos. Ya hemos visto
en ponencias algunos de los aspectos mds importantes de nuestra
renovacion. En cuanto a los derechos humanos, hemos vivido un
proceso con diversos momentos.

Hubo un primer momento de descubrimiento entusiasta de la socie-
dad, la historia, de los cambios sociales logrados, de los cambios so-
ciales necesarios y de su significado para el Reino. Si este proceso se
dio de manera mds radical y acelerada en las Congregaciones Apostoli-
cas, también se dio, aunque tal vez con menos intensidad, en nuestras
comunidades monasticas. Fue un primer momento ambiguo pero real.



Hubo un entusiasmo por la ““modernizacion”, los logros de la clase me-
dia, la vivencia de los derechos humanos propios y la realizacién perso-
nal individual. En nuestras comunidades se modificaron o eliminaron
por completo los sistemas de sanciones, la autoridad ha llegado a ejer-
cerse con mucha mds atencion a las necesidades de la persona y con ma-
yor participacién de todos en las decisiones comunitarias; las oportuni-
dades de desarrollo personal se han multiplicado, la necesidad de pri-
vacidad; un ritmo y estilo de oracién mds humano, etc., etc.

Este entusiasmo trajo consigo muchas veces un rechazo critico de
las formas anteriores de vivir la vida mondstica... ciertos juicios abso-
lutos, exageraciones, divisiones, pérdida de identidad. Luego vino otro
momento de mayor madurez, de discernirlo todo y quedarse con lo
bueno, de buscar un sano equilibrio entre los derechos de cada her-
mano, la dimensién penitencial de nuestra vida en el crecimiento cua-
litativo y cuantitativo de la comunidad. Sin decir que este proceso
ad intra de la comunidad respecto de los derechos humanos se ha ter-
minado, creo que en muchos casos se puede afirmar que estd muy
adelantado. '

Pero hay otra dimensién, llamémosla ad extra, del descubrimiento y
la vivencia de los derechos humanos en nuestras comunidades monds-
ticas. Me atrevo a afirmar que apenas comenzamos el proceso de reno-
vacién en esta segunda dimension.

Si hemos dado el primer paso al descubrir la miseria, la opresion, la
injusticia, la negacion de los derechos mds elementales de la mayoria
de los que habitan Latinoamérica, no hemos sabido en muchas oca-
siones cudl es la respuesta mondstica a esta realidad.

Algunas de las preguntas con las que yo vivo y que quisiera compar-
tir con ustedes con las siguientes:

— ¢Como estamos respondiendo al desafio del Concilio Vaticano II
de ser signos del encuentro de Dios con la humanidad?

— Al cantar las alabanzas de Dios y dedicarnos a la lectio, jcompar-
timos nuestra vision con los demds?

— ¢Escondemos o revelamos el verdadero sentido de la religién al
mundo de hoy con nuestro estilo de vida mondstico? (GS 19).

— ¢Nos hemos dejado influenciar por los criterios de la sociedad de
consumo que valora al ser humano por cudnto compra, cuinto pro-
duce y cudnto vale en el mercado?

— ¢COomo encarnar personalmente y comunitariamente una espiritua-
lidad mondstica que resista las tendencias de nuestra sociedad de
condicionarnos a ser personas con deseos cada vez mds insaciables?
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En nuestras comunidades, ;somos signos claros de coémo trabajar
juntos de manera genuinamente humana, enfatizando el amor frater-
no y el servicio?

— A partir de nuestra oracién y lectio: ;hemos desarrollado criterios
para evaluar actitudes, estructuras y acciones de opresion en nues-
tras comunidades, la Iglesia y la sociedad? ;Cudles son o podrian
ser?

— ¢Hemos examinado nuestras estructuras monadsticas actuales para

asegurar un espiritu de igualdad dentro de y entre nuestros monas-

terios?

— En nuestra hospitalidad, jhay un cuidado especial por los pobres y
marginados, los que cargan mas con el pecado social de nuestras es-
tructuras econémicas y politicas?

— ¢Tratamos con justicia y dignidad a todos los que trabajan con no-
sotros?

— En nuestro mundo amenazado con la aniquilacién total, ;qué pode-
mos hacer para promover la paz?

IX

MEDIOS DE COMUNICACION SOCIAL Y VIDA MONASTICA, por la M.
Abadesa Mectildes Vilaga Castro, Monasterio de Nossa Senhora do Monte,
Olinda, Brasil.
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La M. Abadesa Mectildes comenzé su tema con una aclaracion-excu-

Fue después de mucha indecision mia que acepté estar aqui, en este
EMLA, para hablar de los Medios de Comunicacién Social y la Vida
Monistica. Esto porque, como monja, viviendo habitualmente den-
tro de un cuadro de clausura monastica —digo clausura no sélo en el
sentido material sino en el sentido de las renuncias propias de nues-
tra vida—, tengo poquisima experiencia directa en los MCS. El he-
cho de estar aqui, por tanto, no significa que el Monasterio do Monte
esté avanzando por caminos inusitados...

Luego entro en el tema segun el siguiente esquema:
Abordaré el tema bajo cuatro aspectos:

1) Los MCS, su evolucion, sorprendente en nuestro tiempo.

2) Algunos de sus impactos en la vida personal y social. Un gran de-
safio.

3) La Iglesia, sus preocupaciones y orientaciones.



4) ;Y nosotros, monjes y monjas, hijos de san Benito?...
Haciendo la aclaracion:

Hablaré, pues, teniendo por base la realidad brasilefia, punto de par-
tida para la ampliacién como de un abanico, a la de América Latina.
Evidentemente no trataré el tema de manera exhaustiva.

El primer aspecto
1 — Los MCS, su evolucién, sorprendente en nuestros tiempos.

Dijo un autor, con propiedad, que la lucha por la comunicacién se
inici6 cuando alguien se dio cuenta de que existia otro alguien. El
hambre de transmitir lo que soy, lo que pienso, lo que deseo, llevd
al hombre a salir de sus limites, a superar las barreras de los simples
gemidos, gritos, gestos y aun palabras, creando instrumentos capaces
de llevar cada vez mds lejos sus anhelos y ansias. Camino lento de la
humanidad, que se hizo mds rdpido en el siglo pasado, y sorprendente
en nuestro presente.

Luego hizo una historia de los MCS, desde el papiro, pasando por la
imprenta hasta la T. V., para terminar:

¢Qué decir de la video-casetera que permite al individuo elegir un
programa segin sus preferencias, permaneciendo en cierto modo in-
dependiente de las programaciones ofrecidas por las grandes empre-
sas de televisién, que permite a cualquier persona o grupo grabar, fil-
mar, documentar, divulgar?

La video-casetera, que constituye un avance interesante, trae tam-
bién sus riesgos: una difusién amplia, imposible de controlar, capaz de
satisfacer todos los tipos de interés, de los mds nobles a los mds s6rdi-
dos de la humanidad.

El segundo aspecto

2 — Algunos de los impactos de los MCS sobre las personas y la socie-
dad. Un desaffo.

Queramos o no, vivimos en un mundo dominado por los modernos me-
dios de comunicacién social. El impacto de los mismos sobre el hombre
y la sociedad, es causa de grandes preocupaciones e interrogantes, den-
tro y fuera de la Iglesia.

A continuacion cito testimonios de unos jovenes, de un periodista, de
un laico cristiano y de un Obispo:

En 1977, en un simposio sobre los MCS, uno de los obispos brasilefios
se preguntaba “si los caminos abiertos en todas las direcciones por los
MCS irfan a conducir a un momento doloroso o glorioso del misterio
pascual”. ;Los MCS llevarfan al desarrollo o a la destruccién de la per-
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sona humana? He ahf la cuestién crucial.
Pasaba luego, y por lo tanto, al tema del “control” de los MCS:

En cuanto al control de los MCS, dos posiciones se cuestionan: jcon-
trol privado o control estatal? Ambas alternativas se han considerado
peligrosas. En el primer caso, tenemos la dominacién de los grupos
privados, ciertamente los que detienen el poder econémico, sefiores
de la sociedad de consumo; en el segundo caso, la dominacién del Es-
tado, lo que coloca a los MCS a merced de los juegos politicos, ideolé-
gicos y totalitarios. Frecuentemente se da una simbiosis.

Y como conclusion:

Ahora bien, dentro de una perspectiva democrdtica, y aun cristiana,
el tinico camino es siempre el mds dificil y lento: es el de la forma-
cién de las conciencias, un gran desafio; el de conducir a una lectura
critica de la comunicacién, lectura al mismo tiempo de los signos utili-
zados y de los significados subyacentes. Una amplia lectura del mensa-
je codificado y del universo referencial. ;Y si tuvieramos que pensar
en un universo referencial cristiano?

La conciencia critica se opone a la conciencia mitica y a la conciencia
ingenua. Ella es la conciencia madura de quien tiene visién global de
las informaciones, y libertad interior suficientemente auténtica como
para aceptar o rechazar cualquier mensaje después de analizarlo.

El tercer aspecto

3 — La Iglesia, sus preocupaciones y orientaciones.

Sin duda es la Iglesia la institucién mds preocupada con este problema,
pues es la mds profundamente envuelta en los destinos de la humani-
dad. Resuena en sus ofdos que toda actividad humana debe ser puri-
ficada en el misterio pascual (GS 37-38).

Con ocasién del Concilio Vaticano II, los padres conciliares se volca-
ron sobre los MCS. De su reflexién surgié el primer documento: el De-
creto Inter Mirifica.

Solamente doce afios mds tarde (1975) surge la Instruccién Pastoral
Communio et Progressio, desarrollando mds el tema y presentando una
imagen ideal de los MCS modernos. Ambos documentos, cuyo valor
normativo es innegable, fueron considerados bastante tedricos y opti-
mistas, suponiendo hombres allf reunidos fraternalmente en una ac-
cibn comin por el bien de la humanidad. Mis realistas y practicos
fueron los doce excelentes discursos de Pablo VI (1967-1978).

Expuso luego varias experiencias concretas e interesantes sobre la no

participacion de los catolicos en los MCS y sus consecuencias.
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Pasé después a analizar “la psicologia de la comunicacion”, y todo lo
que nos puede orientar sobre nuestra participacion.

Es preciso notar que el progreso no se limita a las investigaciones mo-
dernas de los MCS, como el transistor, la televisién, la computadora.
Interesantes progresos se dan en la comprensién de la psicologra de la
comunicacién, lo cual es importante para la misién evangelizadora de la
Iglesia.

A lo largo de la historia humana hay una larga tradicion de una utili-
zacién destructora de la comunicacién, a partir de la primera menti-
ra y del primer insulto. Hay igualmente una larga historia de su buen
uso, a partir de la primera palabra de amor verdadero y del primer ges-
to de paz y amistad. En fin, hablando de MCS, debemos cuestionar
nuestra comunicacion sencilla de cada dfa, como familia, comunidad
o Iglesia.

Puebla habla en términos de Medios de Comunicacién grupal, con fi-
nes de evangelizacion, cuestiona nuestra liturgia, insistiendo sobre los
recursos de sonido e imagen, de los simbolos y otras formas de expre-
sién allf utilizadas (N° 1087). Pide que en la transmisién del mensaje
se eche mano de un lenguaje actualizado, concreto, claro, bien hecho,
accesible (N° 1091). Sin duda la Iglesia tiene un lugar privilegiado de
comunicacién: la liturgia y particularmente el ambén. Pero es un de-
safio hablar del “Hombre audiovisual™.

El cuarto aspecto

4 — ;Y nosotros, los Monjes?

Aqut la M. Vilaga Castro, después de una breve introduccion dejé en
forma de preguntas para el auditorio lo que después de un trabajo en grupos
(excesivamente breve) fuera dicho por nosotros. El cuestionario fue el si-
guiente:

1 — En nuestras comunidades:

a) ;Cémo ha sido la utilizacién de los MCS (periédicos, revistas,
radio, T.V., video-casetera)?

b) ;Qué influencias benéficas o maléficas de los MCS constata-
mos en las personas y en la comunidad? (Cambios de menta-
lidad, hdbitos, etc.).

¢) ;Hemos logrado trabajar en la formacién de la conciencia
critica, a nivel comunitario? ;Cémo?

2 — Podrfan nuestros monasterios contribuir:

a) ;En programaciones culturales y religiosas?

b) ;(En la formacién del laico, en cuanto a la conciencia critica?
(Pensemos en nuestros oblatos y frecuentadores de nuestros
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monasterios).

c) ¢Para influir en la Opinién Publica?

3 — Considerando el progreso de la psicologia de la comunicacién y
de los MCS, ;qué podriamos concluir en relacién:

a) a la liturgia de nuestros monasterios y del anuncio de la Pa-
labra?

b) a la formacién y estudios mondsticos? ;Cintas y video<casete-
ra podrédn ser una inversién (no sélo econémica, sino de per-
sonas) vilida?

c) al trabajo vocacional?

X

LA VIDA MONASTICA Y EL PROCESO DE SOCIALIZACION DE AMERI-
CA LATINA, por la M. Priora Cindida Maria Cymbalista, Monasterio Gau-
dium Mariae, Cérdoba, Argentina.

Esta conferencia, la tltima de este V EMLA, también se publicard en
Cuadernos Mondsticos por corresponder al Cono Sur. Como en los casos si-
milares, solamente daré una especie de esquema indicativo.

La charla se dividi6 en cuatro partes:
1 — Concepto de socializacion.
— Peligros de la socializacion.
2 — La socializacion ad extra de nuestros Monasterios de América
Latina.

« Con los otros Monasterios.
« Con el medio social circundante.
Esta parte concluia presentando tres preguntas para la reflexion en gru-
pos:
— ¢Cémo ha vivido el Monasterio su integracion en los organismos

regionales (ABECA-CIMBRA-CONO SUR) y en el organismo lati-
noamericano UMLA?

— (Cémo estéd integrado el Monasterio con el barrio o la ciudad; con
la Parroquia; con la Di6cesis y sus organismos; con los demds re-
ligiosos?

— C6émo es la relacién del Monasterio con los otros Monasterios y con
los organismos internacionales mondsticos?

3 — La socializacion ad intra en nuestros Monasterios.
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Se abordaron los siguientes puntos en que se proyecté la socializacion
post-conciliar:
a) La vida comunitaria.
b) La promocion y el crecimiento.
¢) La subsidiariedad.
d) El didlogo.
e) El trabajo.

Estos cinco puntos terminaron con nuevos interrogantes:

— ¢Qué hizo mi comunidad con las orientaciones sobre “‘vida comuni-
taria” dadas por el Concilio, por Medellin, por Puebla, por los docu-
mentos post-conciliares? ;jHan pautado radicalmente a mi comuni-
dad?

— ¢Por qué tantas y tantos en nuestros monasterios no manifiestan
plenitud, pleno desarrollo de si mismos? ;Por qué tantos proble-
mas que tienen su origen en una frustracién o en una regresién?
¢Por qué muchos que han llegado a un mayor desarrollo devienen
un dolor para la comunidad y mds de una vez la abandonan? (Por
qué el crecimiento no podrd darse a la vez que la humildad y la in-
tegracién? ;Acaso hemos creido que los documentos sobre el de-
sarrollo y el crecimiento humano no nos conciernen pues son para
el “mundo de afuera”? ;Nos han interpelado?

— Si nuestros Monasterios son “la socieaad ideal” como decfa Pablo
VI en Montecasino en 1964, entonces es necesario estudiar, como
dice el Sfnodo, para ver c6mo y en qué sentido debe aplicarse el
principio de subsidiariedad.

— (Cudl es la experiencia de mi comunidad en materia de didlogo?

— ¢ Qué ventajas y qué problemas ha planteado el mismo?

— ¢Qué propondria a fin de un mayor logro en el didlogo personal
y comunitario, y para una mayor armonfa entre didlogo y silen-
cio?

— En mi Monasterio, ;el trabajo es personalizante?

— ¢Se ha tenido en cuenta toda la ensefianza social de la Iglesia para
organizarlo?

— ¢Ha ayudado a una integracién comunitaria?
— ¢Como estd organizado el trabajo de los minusvdlidos?
— ¢Qué propondrfa sobre cada uno de estos interrogantes?
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4 — A modo de conclusion prospectiva:

— Una socializacion personalizante.
— Una socializacion que sea comunion.

*
* *

Una evaluacion final sobre .el aspecto temdtico del V EMLA podria

resumirse en las siguientes observaciones:
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_ FEl temario en su division retrospectiva y prospectiva fue muy bien

pensado y de interés general.

— Los temas buscaron responder tanto al tema general, LA VIDA

MONASTICA EN AMERICA LATINA Y EL CONCILIO VATI-
CANO II, VEINTE ANOS DESPUES, como al particularmente
asignado. Fueron abordados con seriedad y todos plantearon mu-
chos interrogantes. Casi diria que este fue el EMLA de las pregun-
tas. Casi todos los conferencistas dijimos que no teniamos respues-
tas pero st dejdbamos interrogantes.

No obstante, esos interrogantes en los grupos y en los plenarios no
se trabajaron. Daba la impresion que se decian muchas cosas pero
no se buscaban las respuestas a lo que se habia planteado. Por lo
tanto las sintesis fueron dificiles y mds bien dispersas y difusas.

Fue un denominador comun que cada expositor hablase solamente
de su drea y que no haya podido —o por razones de tiempo o de
oportunidad— investigar el tema en las otras dreas de América La-
tina. Algunos temas fueron totalmente tedricos y sin referencia a
las situaciones concretas vividas.

Precisamente habria que insistir en un futuro, en la distincion en-
tre “encuentro” y “curso”. Los temas tendrian que ser un plan-
teo mds que un desarrollo.

Tanto en los temas como en los grupos y plenarios, se vertieron los
propios pensamientos y opiniones, pero fueron muy escasos los re-
latos de experiencias, de logros, la referencia a la existencia.

Tal vez para un préximo EMLA sugeriria que los temas en vez de
leidos fuesen entregados previamente, algo asi como un “instru-
mento de trabajo”. Asi se daria un tiempo conveniente, con una

dindmica eficaz, para que en grupos se trabajara, y no solo se opi-
nara, buscando pautas, soluciones, una colaboracion conjunta.

A la vez sugeriria que los temas fuesen precedidos por sondeos a
todos los Monasterios de América Latina, hechos por el autor del
tema y sobre el mismo.



— Respecto de cada tema, en reuniones plenarias debiera haber un
tiempo para relatar experiencias, vivencias.

— Y una ultima sugerencia: no hablar todos los hombres primero y al
final todas las mujeres.

Monasterio Gaudium Mariae Cédndida Maria CYMBALISTA, osb
5153 SAN ANTONIO DE ARREDONDO
Cordoba — Argentina

Ponemos a su disposicion:

C.C.M.M. 59:
San Gregorio Magno, mistico y Doctor de la experiencia mistica
Claude Dagens

San Bernardo mistico, de acuerdo a la Regla de San Benito
Charles Dumont, ocso

Moisés: La transparencia de Dios
Ana Maria Seoane, H.M.A.
C.C.M.M. 63:
La sencillez
A. Ardouin, osb

El tema de la superacién en san Agustin
Luc Brésard

Estamos llamados a la simplicidad
Marie-Pierre Faure, ocso

Tan sblo debe usted escribirnos
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