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“DISCRETIO"”
en san Benito y san Gregorio*

San Gregorio caracteriza la Regla de san Benito como ‘@iscretione
praecipuam, sermone luculentam’” . Dom Paul Antin, en la reciente edicion
de los Diaglogues por dom de Vogiié, traduce de una manera irreprochable:

“una Regla de monjes, destacable por su discrecion, con un lenguaje claro™?.

En un articulo tan denso como breve: * ‘Discretione paraecipuam’
iEn qué pensaba Gregorio?” dom de Vogié trata de circunscribir de manera
mas precisa el sentido de esta “discrecion™>. Interrogando al mismo Grego-
rio, encuentra un pasaje importante en el comentario de Gregorio sobre el
Libro Primero de los Reyes®. Alli Gregorio remite a un “optimus magister”
que no nombra, pero cita en ese lugar una frase de la Regla de san Benito®.
Por ese mismo hecho identificamos al “6ptimo maestro”. Ahora bien, ese
pasaje explica la discretio como el arte de discernir las vocaciones. Discretio
signiﬁcg discernimiento, prudencia, clarividencia, mas bien que moderacién,
mesura®,

Quizis podamos precisar mas. Dos estudios bastante recientes nos in-
vitan a hacerlo, el de dom Fr. Dingjan, Discretio. Les origines patristiques
et monastiques de la doctrine sur la prudence chez Thomas d ’Aquin (Assen,
1967) y el libro de Claude Dagens, S. Grégoire. Culture et expérience chré-
tiennes (Paris, Etudes Augustiniennes, 1977). Esta gran obra de unas qui-
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nientas paginas, no contiene sin embargo mas que un capitulo bastante bre-
ve (ocho paginas) sobre nuestro tema: “Examen y control de la experien-
cia: la discretio” (p. 117-124). Por otra parte, Dagens no parecer conocer
el estudio de Dingjan. Ademds, sus interpretaciones no estin totalmente
de acuerdo. Claude Dagens ve en la discrecion sobre todo la virtud de la
prudencia, el habito de conservar la medida, de guardarse de todo exceso;
mientras que para Dingjan es mas bien la voz de nuestra conciencia que nos
ayuda a escoger el camino recto.

Es una cuestion de acentuacion; las dos significaciones no se exclu-
yen. La terminologia de san Gregorio por lo demds es bastante fluctuante a
lo largo de su prolongada carrera de escritor. Ademas —no lo olvidemos—
de algunas obras solo tenemos un texto de un secretario del papa, como
por ejemplo, la edicién no revisada del comentario sobre los Reyes, o algu-
nas cartas redactadas por el personal de la cancilleria papal’. Todo esto
nos invita a la circunspeccion y nos recuerda que un exceso de precisién da-
ria como resultado una falta de exactitud.

*

Gracias a las concordancias de la Regla de san Benito con la Regla del
Maestro que acompaiian las ediciones de estos dos textos por dom J. Neuf-
ville y dom de Vogiié®, en adelante podemos constatar ficilmente que hay
una clara diferencia entre estos dos escritos en cuanto al empleo de los tér-
minos discretio y discernere: en san Benito encontramos 3 veces discretio y 5
veces discernere; en la Regla del Maestro, que por lo menos es tres veces mas
larga, discernere solo aparece dos veces y discretio ni siquiera se encuentra
una vez.

Observemos que san Benito siempre habla del abad cuando trata dela
discrecion. Siempre es él quien debe discernere, quien debe dar prueba de
discretio, No obstante hay una excepcion, pero justamente en ese lugar se
trata precisamente de una falta de discrecion: el cap. 70,6 reprende al mon-
je que se comporta ‘sine discretione” con los nifios. Puede que la expresion
simplemente signifique: sin medida, excesivamente. No obstante, esta idea ya
se expresa en el renglon anterior: ‘“cum omni mensura et ratione” (70,5).

7.  Ver un estudio de D, NORBERG cuyo titulo es revelador: Qui a composé les
lettres de S. Grégoire?, en Studi Medievali, 21, 1980, p. 1-17.
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1965, p. 19482: Concordancia establecida por J. M. CLEMENT y J. NEUF-
VILLE.



iNos equivocariamos si parafrasedramos: vigilar a los nifios con toda medi-
da y sabiduria, y no enfurecerse contra ellos sin discernimiento, sin exami-
nar si todo el grupo merece una sancidn o solamente uno u otro?

En el capitulo 64 el abad debe imitar la discrecién del patriarca Jacob
y se lo remite a Génesis 33,12; sin embargo no encontramos allf la palabra
discrecion sino que vemos a Jacob argumentando contra su hermano Esat:
“Yo quisiera seguirte, le dice, pero mi sefior sabe que los nifios son tiernos,
¥ que tengo conmigo ovejas y vacas criando; un dia de ajetreo bastaria para
que muriese todo el rebafio”. El rebafio avdnzard por lo tanto con modera-
cion, ciertamente, y lo hard porque Jacob sabe estimar con conocimiento de
causa las fuerzas de cada una de sus bestias; y ese discernimiento es tanto pa-
ra Benito como para Casiano®, “la madre de las virtudes”. Las dos significa-
ciones se aproximan y se entremezclan aqui: moderacion y discernimiento de
lo que es posible y que subtiende la moderacién. De ese modo Casiano pudo
hablar de “oculus discretionis -.:o.’ no tendria sentido “el ojo de la modera-
cion™; se trata de “el ojo del discernimiento”, la mirada licida, la estimacién
juiciosa.

Frecuentemente encontramos en la Regla de san Benito varios términos
con parecida significacion: considerare, cogitare, providere, temperare, men-
surate facere. El empleo de considerare, consideratio es particularmente no-
table. Aqui volvemos a encontrar la misma divergencia entre san Benito y el
Maestro que la existente entre los términos discretio y discernere. San Beni-
to emplea 5 veces consideratio y 9 veces considerare; el Maestro sélo utiliza
una vez consideratio y aunque utiliza 19 veces la forma verbal, la emplea
con el sentido de mirar, observar, constatar, como en el Evangelio de Mateo
(6,26): “Considerate volatilia caeli’ pasaje que por otra parte cita el Maes-
tro (11,105).

Por el contrario, para san Benito estas palabras significan discernir,
reflexionar, juzgar, pesar, tener en cuenta, etc. Es un término relacionado
con providere, providentia. El abad debe ser “providus et consideratus’
(64,17).

Cogitare asimismo es un término que aproximadamente tiene el mis-
mo valor para san Benito. Una vez mads es el abad a quien incumbe la tarea
de cogitare. Tanto como discernere, considerare y providere, cogitare es el
carisma del abad. Como consecuencia de su consideratio, de su providen-
tig, se toman decisiones; solamente entonces interviene el mensurate facere,
el temperare, tarea que incumbe mas bien al mayordomo, pero siempre
“secundum iussionem abbatis” (31,12). Por encima de la cogitatio, de la

9. RB 64.19: Collationes, 11,44 (CSEL, 13, p. 44,12): “omnium virtutum gene-
ratrix”,

10.  Collationes, I1, 3,1 (CSEL, 13, p. 42,17).



consideratio, la discretio del abad le indicard el partido que tiene que to-
mar.

Si no nos echamos atrds ante algunas sutilezas, podriamos interpre-
tar asi estos términos y precisar su reciproco condicionamiento. La discretio
es la sabiduria sobrenatural que determinard si algin proyecto es “segin
el siglo o segin Dios™: “sive secundum Deum sive secundum saeculum sit
opera quam iniungit, discernat (abbas)” (64,17); alli se encuentra la verda-
dera discrecion “probando los espiritus, para ver si son de Dios™ (1 Jn 4,1;
RB 58,2).

Una vez que ha discernido que tal persona, tal proyecto verdadera-
mente ha sido inspirado por Dios, el abad decidird lo que hay que hacer
y a quien ha de confiar la tarea; serd en sus Ordenes “providus et considera-
tus” (64,17); sera precavido y estara atento a no sobrecargar a los herma-
nos; no todos son capaces de llevar las mismas cargas, y no todo el mundo es
capaz de llevar el mismo fardo durante toda su vida; esa es la “pia conside-
ratio” (37,3) que debe tener con todos y con cada uno; por lo tanto, va a
adaptar sus exigencias —temperare— a las posibilidades de cada uno, de los
fuertes y de los débiles, de los enfermos, de los nifios y de los ancianos, de
manera que los mas valerosos pidan mas y que los débiles no se desanimen.
La discretio, como mater virtutum, indica el camino que hay que tomar;
la consideratio aplica en la situacion concreta la decision dictada por la
discretio; como garantia se ubica la rtemperantia que le hara tener en cuen-
ta al hermano encargado de la tarea.

Todos estos términos se repiten en el capitulo sobre el abad. El térmi-
no mensura no lo encontramos alli; se emplea preferentemente para las co-
sas concretas, materiales: el régimen alimenticio, el horario, el largo y la ca-
lidad de los vestidos, la disciplina y las sanciones; todo esto debe ser regu-
lado cum omni mensura et ratione; el abad se encargard de ello, pero a me-
nudo por intermedio del mayordomo. Sobre todo el abad cuidara de que ca-
da medida esté adaptada a las capacidades de cada hermano en particular; en
efecto, omnis aetas et intellectus proprias debet habere mensuras. Por lo tan-
to, de ninguna manera se trata de aplicar a todo el mundo un mismo regla-
mento dado de una vez por todas; por el contrario, cada edad y cada grado
de inteligencia debe recibir un tratamiento apropiado (30,1). Siguiendo el
ejemplo de los Hechos de los Apostoles: se repartia a cada uno seguin su ne-
cesidad (Hch 4,35), san Benito desea que se tenga consideracion a las enfer-
medades, lo que no quiere decir que se haga acepcion de personas: “Non
dicimus ut personarum —quod absit— acceptio sit, sed infirmitatum consi-
deratio” (34,2). El abad no debera sobrecargar a la comunidad, ni a ningu-
no de sus miembros. San Benito no lo invita a formar una comunidad ideal
— “omnis exaltatio genus est superbiage” (7,2)— sino a que se esmere en lle-
var a cada uno a alcanzar su grado maximo. La discretio pues, de ninguna
manera trae aparejada una nivelacion por abajo, sino que, por el contrario,
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es una invitacion que se dirige a cada uno para que dé toda su medida, aun-
que ésta sea diferente para cada individuo.

Justamente es ese arte de distinguir lo que impresioné tan fuertemente
a san Gregorio, al punto de que caracteriza a la Regla de san Benito como
“discretione praecipuam”, San Gregorio no entiende esa palabra en el senti-
do, mas habitual para nosotros, de discrecién, modestia, reserva, modera-
cion.

Su traductor griego, el papa Zacarias (T 752) no se equivoco al tra-
ducir discretio por diacrisis'’, palabra que recuerda el suefio de Salomon
en el que pide a Dios, no riquezas ni una larga vida, sino la clarividencia, la
facultad ad discernendum —diacrinein— inter bonum et malum (Il Reg.
39,9,11).

Ese charisma diacriseds pneumaton era ya el patrimonio de san Anto-
nio, segin su vida por san Atanasio'?, “Spirituum discretionis gratia’ en
la traduccion latina de Evagrio, eco lejano de la enumeracion de los caris-
mas por san Pablo (1 Co 12,4-10) que constantemente reparecerd en la
antigua literatura monadstica, en las Reglas de san Basilio y en Casiano, para
citar sdlo dos testigos a quienes indudablemente san Benito conocid.

Aunque la expresion “discretio spirituum’ no es corriente en san Gre-
gorio —no me atreveria a afirmar que la desconoce totalmente no mas por
otra parte que “discretio mater virtutum”— sin embargo el papa habla de
“studium discernendorum spirituum’*®, de la aplicaciéon a distinguir los
espiritus; o de “spiritus discretionis’*®, y el contexto indica claramente
que no se trata de “‘el espiritu de moderacion”, sino del arte de distinguir
entre el bien y el mal.

Por otra parte, el término discretio en la obra de Gregorio a menu-
do estd acompafiado de un vocablo que recalca el sentido cognoscitivo;
mas que la moderacion en la conducta, designa el juicio justo, equitativo,
la correcta evaluacion:

discretionis lumen (Moralia in Iob, 28,11, 30; PL 76, 465 sv.);

11. PL 66,199 D.

12.  Vita Antonii, 88 (PG 26. 965 B).

13. EnlRegum,III, 119, 1.2422 (CC 144, p. 265).

14.  En Ezechielem, 1L 9, 10, 1.650 sv., 656 (CC 142, p. 374).



discretionis libra (Mor., 3,13, 24: CC 143, p. 130, 66);
discretionis moderamen (In Ezechiel, 1, 5,3: CC 142, p. 58, 45);

discretionis ars (Regula pastoralis, 111, 37: PL 77, 122 C; Epist. 1,
24: CC 140, p. 35, 17 sv.);

discretionis subtilitas (Mor., 28, 11, 26: PL 76, 463 BC);
discretionis mensura (Reg. Past., 1, 11: PL 77, 24 BC);
discretionis linea (Mor., 28, 11, 26: PL 76, 463 BC);
discretio mentis (Mor., 2,29,79: CC 143,p. 108, 111);

discretio rationis (Mor., 1,30, 42: CC 143,p. 46, 18,2;46, 73: p. 102,
68 sv.; Epist. IX, 218: CC 140 A, p. 208, 32);

discretio principatuum (Mor., 1, 30, 42: CC 143, p. 47, 4).

Pero san Gregorio no podia contentarse con términos tan abstractos;
necesita una expresion mas grafica, una alegoria biblica mas expresiva, y se
figura que la nariz le soluciona bien el problema. La nariz, como simbolo
de la discrecion, del arte de distinguir entre el bien y el mal, tendra extraor-
dinaria fortuna, inclusive en la tan formal Suma Teologica de santo Tomads
(A1t qu. 102, art. $ ad 10).

San Gregorio la tomo del Levitico, donde se enumeran los defectos
fisicos que constituyen un impedimento para el sacerdocio segin las pres-
cripciones de la ley mosaica: “si parvo vel grandi vel torto naso™ (21,18):
si alguien tiene la nariz demasiado pequefia o demasiado grande, o la nariz
aguilefia, no serd ordenado sacerdote.-

Esta frase alegrard a san Gregorio, quien si bien fue un hombre sabio
y equilibrado, conservo un alma de nifio. Dando alegremente un sentido ale-
gorico a esta prescripcion del Levitico, el papa escribe con festiva grave-
dad:

El hombre de nariz demasiado pequefia es incapaz de guardar la
medida de la discrecion. En efecto, con ayuda de la nariz, distingui-
mos tanto los perfumes como los malos olores. La discrecion, gracias
a la cual elegimos las virtudes y reprobamos los crimenes, se expresa,
pues, con todo derecho, por medio de la nariz. Por eso la Escritura
dice al hacer la alabanza de la Esposa: ‘Tu nariz es como la torre del
Libano’, porque en verdad la santa Iglesia observa atentamente, con
ayuda de la discrecion, qué pruebas naceran para ella de los diversos
acontecimientos, y de lejos prevé los futuros ataques de los vicios.

Pero hay personas que, para no pasar por estlpidas, se extravian
debido a una extrema sutileza sumiéndose mds de lo razonable en in-
cesantes blisquedas. Por eso la Escritura menciona al hombre ‘de nariz



larga y aguilefia’. La nariz larga o aguilefia es, en efecto, el simbolo
de una excesiva sutileza en la discrecion, la cual, al sobrepasar la sana
medida desvirtia la rectitud de sus propias acciones™ .

iTodas estas diferentes formas de nariz nos ensefian pues no pocas
cosas! Entre otras, que hay una discrecion que carece de medida, que se
precipita, que busca cinco pies al gato; es la nariz demasiado larga que se
insin(ia en las mds sutiles deducciones.

Sin duda, Gregorio predica la “subtilitas discretionis”, pero nos pone en
guardia contra una ‘“‘immoderata subtilitas”, una especie de “‘psicologia pro-
funda” que no lleva a ninguna parte y que nos hace abandonar el recto cami-
no en la vida de todos los dias, la “rectitudo actionis”. No hay que analizar
infinitamente las motivaciones y seguir buscando, mas alld de los motivos
aparentes, otros, siempre mas ocultos, contenidos, disimulados; de esa ma-
nera sdlo se consigue una cabeza estropeada con los nervios a flor de piel.

Es infinitamente mejor —explica san Gregorio— tender una linea
por encima de la tierra que muestre al alma los ejemplos de los pa-
dres de antafio, para que ella se escoja una regla de vida; al inspirar-
se en sus ejemplos, podrd asi considerar lo que debe observar en sus
acciones, de manera de respetar el trazado de un justo limite, y evitar
ya sea caer demasiado bajo por negligencia, ya sea tender demasiado
alto por orgullo, ya sea intentar emprender menos de lo que es capaz,
ya sea arrebatar mds de lo que estd previsto para ella; que el alma no
deje de tender hacia la medida que debe alcanzar, o que por el contra-
rio, no abandone esa misma medida con el riesgo de caer fuera de sus
Iimites. Estrecha es la puerta que lleva a la vida, para entrar por ella
hay que hacerse pequefio por medio de una atenta discrecién’®.

La discrecion no es tanto la virtud de la modestia, de la moderacion,
como la facultad de juzgar, el arte de distinguir entre el bien y lo mejor. Y
si a veces el sentido de moderacion, de mesura, predomina, éste siempre
connota una evaluacion, incluye la eleccion de la buena direccion que hay
que tomar; la “virtus discretionis” nos llevara ‘in directum per viam”, como
los bueyes que llevaron el Arca de la Alianza a Bet Semes (T Reg. 6,12);
pero si no se observa la moderacion en las pricticas ascéticas, ‘si in afflic-
tione carnis discretio non servatur”, nuestra yunta espiritual no puede perse-

15.  Liber pastoralis, 1, 11 (PL 77, 24 B-C); cf. J. BOUTET, Le pastoral de saint
Grégoire le Grand, Traduction nouvelle, Maredsous, 1928, p. 31.

16.  Moralia in Iob, XXVIII, 11, 26 (PL 76,463 B-C):cf. CL .DAGENS, o.c.,p. 119,



verar en la buena direccion!”.

La discrecién para Gregorio es como el timon del alma, o, para emplear
una expresion algo mas moderna: la voz de nuestra conciengia. Es una con-
cepcidbn que reaparece a menudo en el comentario moral sobre Job, al que
Gregorio dedicé no menos de 1500 pdginas. Un asalto de improviso de Sa-
tin —dice— de golpe nos puede hacer perder todas nuestras buenas costum-
bres, todas nuestras virtudes; es asi como los sabeos, cuando cayeron de im-
proviso sobre los servidores de Job, pasaron a todos al filo de la espada y
robaron los rebafios de su sefior, es decir, de acuerdo al argumento de san
Gregorio, las virtudes de Job. Sin embargo, uno de los pueri pudo escapar-
se y puso al corriente a Job del desastre. En la estrategia de Gregorio, ese
servidor es la “discretio quae ad conscientiam recurrit”. Un atague sibito
del enemigo puede destruir de golpe todas las fortificaciones de nuestro co-
razon, las “‘circumspectiones cordis”’, puede echar a todos los servidores que
guardan el rebafio de nuestras virtudes; pero, si nos queda la discretio, no
todo estd perdido; gracias a ella, el alma podrd recuperarlas por medio del

“studium compuctionis’®.

Gregorio ird alin mds lejos. A menudo ocurre —dice— que incluso un
hombre sagaz, discretus, cae en el pecado, y que, por otra parte, un indiscre-
tus se enorgullece de tal manera de su buena accion, que cae mds bajo que el
discretus que se ha dado cuenta del mal que hizo, “qui intellégit male se
egisse’?

No solamente hay necesidad de discretio para uno mismo. El *pastor
de almas” la necesita an mds para dirigir a su rebafio; jain mas que los
otros, el sacerdote necesita de una buena nariz! Este tema reaparece abun-
dantemente en la Regula pastoralis, asi como en las demas obras del papa.
Este es un pasaje del comentario sobre Ezequiel:

La discretio debe vigilar con una sensibilidad siempre despierta pa-
ra que la disciplina no se imponga demasiado rigurosamente, y para
que la misericordia no sea demasiado condescendiente. Al evitar excu-
sar una falta a la ligera, impedira que el culpable se hunda mas grave-
mente en el pecado; e inversamente, si alguien es reprendido demasia-
do severamente, ocurrird que caerd mas abajo todavia, ante la falta de
misericordia en el momento de una primera caida?.

Es un continuo reajuste, sobre la balanza de la discrecion, ‘libra discre-
tionis”, de la autoridad y de la comprension ante las faltas de otro (y ante

17. InIReg, 11, 112 (p. 261).

18. Moralia, 11, 46, 73 (CC 143, p. 102).
19. Ibid. X1, 49,65 (CC 143 A, p. 623).
20. In Ezechielem, 11, 9, 18 (p. 372).



las faltas propias).

jAcaso ne habrd aprendido san Gregorio esta biisqueda incesante del
equilibrio en la escuela de san Benito? “Nunca el pensamiento de san Beni-
to, —escribe Dingjan— se afirma en una direccién sin volver a completarse
en sentido inverso: no quiere correr el riesgo de dejar que se le escape un
aspecto de lo real”?!. No obstante en la Regla —un cédigo juridico en tl-
tima instancia— Benito traza una linea firme mas a menudo que Gregorio.
El papa, por el hecho mismo de que tiene mayor autoridad, se prohibe
tanto mas servirse de ella sin discrecion. Y 'a menudo en su corresponden-
cia, sobre todo con obispos, apelard a la propia discrecion de los mismos:
“Conocemos, —escribe al obispo Juan de Siracusa— la discrecién de Vues-
tra Santidad, y como nosotros mismos dudamos, remitimos a vosotros la
decision”?; recomienda a otro corresponsal que obre ‘“habita discretio-
ne”, después de una madura reflexién®™. Y se aflige por deber constatar
que uno de sus corresponsales no posee mas que en un grado infimo un
minimum de discretio, de buen sentido, de juicio; en poco tiempo su dis-
crecion se esfumé .

Esta misma discrecion, esta prudencia sobrenatural en la eleccidn
entre el bien y el bien menor vuelve a aparecer en san Gregorio en otros
numerosos campos, por ejemplo en sus célebres respuestas a Agustin de
Cantorbery, quien duda sobre la decision que debe tomar en su misién
en Inglaterra. Inclusive es un asggcto constante y fundamental en su di-
reccion de los asuntos eclesidsticos® .

Con una discretio entendida en ese sentido, estamos muy lejos de
una moderacion que se contenta con evitar excesos, con no abandonar el
justo medio, en realidad el mayor comin denominador cuya puesta en
practica con toda justicia ain se pueda esperar, es decir de un nivelamien-
to hacia el mds débil. Por el contrario, la verdadera discretio, pide a cada
uno el nivel mds alto que pueda lograr. Pero incluso esta altura es diferente
para cada individuo. “Todos son iguales ante la ley” es una maxima que ni

2). -0 p. 84

22.  Registrum, IX, 91 (edit. D. NORBERG, 1982, CC 104 A, p. 104, 2).
23, Ibid., V, 19 (CC 140, p. 301, 22).
24. Ibid, VI, 28 (p. 406, 2/3).

25. Cf. P. MEYVAERT, Diversity within Unity. A Gregorian Theme, en The Hey-
thorp Journal, 4, 1963, p. 141-152; retomado c¢n ¢l libro del mismo autor: Be-
nedict, Gregory, Bede and others, London, 1977, n° VI.



san Benito ni san Gregorio habrian aprobado. Significaria la negacién misma
de la discretio que no quiere sobrecargar a nadie, pero que, sin descorazonar a
los mds débiles, hace que los mds fuertes aspiren a entregarse mas (c. 64,19).

Para el hombre occidental, —tal vez mas pragmatico que especulativo—
esta concepcion se reducird rdpidamente. El “moderamen discretionis” de
san Gregorio, el papel moderador de una sana evaluacién de los valores espi-
rituales, ird limitindose al “ne quid nimis” de la filosofia antigua, al justo
medio que muy facilmente enmascara un abandonarse en la mediocridad.
Encontramos ya un sintoma —créase o no— en san Columbano, en el capi-
tulo “De discretione”, el octavo de su Regula Monachorum. La discretio
se convierte en una ‘‘rationabilis in medio mensura’’, en el habito de guar-
darse de todo exceso: “‘se continere ab omni nimietate’™ .

Por medio de Esmaragdo, esta actitud se alabard como “un camino
real”:

“Temperet interea monachi districtio mentem
et via por medium regia ducat eum”" .

El preceptor de la Germania, Rabano Mauro, vio el peligro y puso en
guardia a su auditorio en su sermoén “De studio bono et discretione semper
habenda”®; invita a sus fieles a evitar cuidadosamente superar la justa me-
dida en la discrecion. Empleando las mismas palabras de san Gregorio®,
Rabano Mauro cambia completamente el acento. Si para el papa todo de-
be ser regulado “sub discretionis moderamine’, el arzobispo de Magun-
cia quiere poner en prictica la misma discrecién solo con moderacion. Asf
el arte de distinguir lo que viene de Dios de lo que se inspira en el espiritu
del siglo, se convierte en una prudencia puramente humana, la cual, por
evitar todo exceso, corre el riesgo de instalarse en la mediocridad. No po-
driamos decir que, desde este dngulo, la evaluacion de los valores espiritua-
les haya progresado desde la época patristica a la época carolingia; hasta po-
driamos decir que ha retrocedido.

Traduccion del francés por
Graciela Sufé, osb — Monasterio Gaudium Mariae

Sint Pietersabdij, Steenbrugge Eloi DEKKERS, osb
B — 8320 Brugge ( Assebroek), Bélgica

26.  Regula monachorum, 8 (édit. G. WALKER, Dublin, 1957, p. 136, 24/25;6/7.

27.  Expositio in Regulam S. Benedicti, praef. 23/24 (Corpus consuetudinum monas-
ticarum, VIII, Siégburg, 1974, p. 4).

28. PL 110,123 C-124 A.

29. Comparese el sermon de Rabano Mauro con los Moralia in Iob de san Gregorio,
libro XXVIII, 11.
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