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FORMACION Y CRECIMIENTO.
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I. LA JUVENTUD COMO RIQUEZA Y COMO ESPERANZA
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La Carta Apostolica de Juan Pablo II ‘4 los ]ovgnes yalas Jovene.s' del mundo’,

nc puede ser ajena a los novicios y novicias ¥ a los momes en general que se inscri-

ben en,ese lapso-de vida-que llama “fiventud’, La CoFta en ningln idmento dice

excluir a*los religiosos o a los mon,]es. Una -lectura atenta de este-documento, nos

revela pauta“s que,podriah ser'muy nnportantgs para nuestrés noviciados; ya sear des-

de el punto de vista delos formadores como del dé-los novicios en partmula.r Ana-

lizar debidamente toﬁas estas paitas ¥ estas riquezas, darfa Tugar a varios artfculos;
por ello haré una s;ntesls defeniéndome.algo-mas en-gl pérrafo 14.::.,

+

¥l Papa, a lo largo del documedito,’desarrolla para los jovenes dos paribolas:
la del joven rico (Mc 10,17-22; Mt 19,16-22; Lc'18,18-23F y’la de los talentos {Mr
25,14-30; Le 19,12-26), vy, el evangelio_dg los treinta afios de;,]’esﬁs en ‘Nazaret {Lc
2 52) * .

Este desdrrollo se encuadra con las palabras de I B 3,15: “Siempre prontos
para dar razon-de vuéstia e.spemnza a todo,el que os la pzdzere" dichas al comienzo
y-fin del documento ( s>1y 516).Esal comienzo que leemos:

¥ osotfos sois también la juventud<de la Igiesia” ( 51).

“En vosotros estd la esperanza- porque, perteneoéls “al futuro ¥ el futuro
os pértenéca” ( s 1.

A 1

¥

“A vosolros 0s corresponde ld- respanmbzhdad de 16 qué’ un dia se con-
vertird en actualidad Junto con vosotros y que ahora es todavia futuro®
. ( s1). :

s Creo que esto ‘puede’y debe’ aplicarse a los jovenes de-nuestras comunidades
sin qugellor implique desubicacién. Pues en la misma Darte se dice:

“De la acthialidad, de su forma mfltiple y de su perfil, son responsables
ante todo los adultos™ (-5 1).

Muchas, veces he périsado-si 10s-adultos formafnos con vision de futuro, Tam-
bién si nuestros. jévene’§' religiosos, novicios en particular, comprenden que no pau-
tan el presente, v 4 la vez que un ,futuro exige una formacifn, un saber ‘oir’ antes
que “hablar”, puey’ correspondc a] maestro_ hablar y al dlsc1pulo escuchar (cfr RB
6.6).

Fu i

., Esnecesario tener.en.cuenta otra observacion: 3

- 5

“La- fuventud por si mismd (prescindiendd de ctizlquier bien material)

L1

439



LR]

es una riqueza singular del hombre, de una muchacha o de un muchacho

( s3).

Una riqueza puede usarse para un bien, para un crecimiento social, o puede
usarse para un mal, para un dominio y para un despilfarro. Una riqueza engendra
el servicio o el orgullo.; Pero también puede darsg lz inconciencia de esa riqueza,
Los jovenes en general sienten, experimentan, esta riqueza; no sismpre la adminis-
tran bien. Oiras veces tienen la impresién de haber invertido su capital en un mal
negdcio. Los formadores tienen que comprender ‘estas crisis, casi dirie “‘existencia-
les” y no dar soluciones féciles. Este ‘vacio existencial’ que puede acompafiar todo
el periodo’del noviciado, es tan explicable como duro y angustiante. Es necesario:

No confundir estas crisis con ‘tentaciones”,
No corifundir estas crisis con ‘no vocacion’.

No despreciar o minusvalorizat®esta riqueza. Un maestfo de novicios un
dia le decia a un chico que sentia que, al darse a Dios, “se habia queda-
do -sin nada’™: ‘““;Qué diria entonces fulano que dejé una hermosa casa
y-una empresa? Vos en cambio, practicamente no-dejaste nada”. O este
-otro comentario de una monja: “Es mds fécil el ingreso.al monastetio
de uno.mds joven, pues el que es mis grande debe dejar muchas cosas™.
Huelgan los comentarios.

Poner al religioso joven bajo la"mirada‘de Dios. “Entorces volvié al lugar
de su amada soledad, y solo, bajo las miradas del celestial espectador, ha-,
bitd consigo™ (Daal L. II, cap. 3).

“Jeshis poniendo en &I los ojos, 16 amb. jDeseo que expernnentéis una thi-
rada asi! jDeseo que experimentéis la verdad de que Cristo os arha con
amor!” ( §7).

“Deseg a cada uno y a cada upa de vosotros que descubriis esta mirada
de Cristo y que la experimentéis hasta el fondo* ( 5 7).

““Alhombre le es necesaria esta mirada amorosa” ( 5 7).

i
*Cuando todo hace dudar de si mismo y del sentido de la propia existen-
cia, entonces esta mirada de Cristo, esto.es, la gonciencia del amor que en
él se ha mostrado mis fu’erte que todo mal y que toda destruccion, dicha
conciencia nos permite :mbrevmr"( 5 7).

o

II. PROY.ECTO DE VIDAY VOCACION DE VIDA

7

Toda persona elabora un proyecto mediato o mmgdlato de su vida: unos son
realistas, otros suefian. Pero Hay momentos —y se inscriben especmlmente en los
afios de la.juventud— en que se tiende hacia el futuro.una imagen de s{ mismo mas
o menos elaborada, mis o menos condicionada, y esa plenitud se coloca frente a si
v.a distancia a fin de organizar los medios,
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“El perjodo de la juventud es el tiempo de un descubrimiento particu-
cularmente intenso del o' humano y de las propiedades y capacidades
que éste encierra. A la vista interior de la personalidad en desarrolio de
un joven o de una joven se abre gradual y sucesivamente aquella especifi-
ca —en cierto sentido Gnica e irrepetible— potencialidad de una humani-
dad concreta, en la que esti como inscrito el proyecto completo de la
vida futura. La vida se delinea como la realizacion de tal proyecto, como
‘autorrealizacion’™ ( § 3).

El 'proyecto de vida’ nace "én el interior coino fruto del yo que busca ela-
borar su personalidad y su existencia. La ‘vocacibn de vida’ )

“dice todavia algo'més que el proyecto™ (s 9). -

Ella es determinagl'a desde afuera, desde Dios que convoca a cada uno para
algo determinado.

“El proyecto es la vocacién, en cuanto en ella se hacen sentir los diver-
sos factores que laman... En este proceso la vocacidén se convierte en
‘proyecto, y el proyecto comienza a ser también vocacién® ( 8 9).

El ‘proyecto de vida’ se interroga: ;qué deseo o ué puedo ser yo?.
La ‘vocacidn de vida' se interroga: ;qué desea Dios de mi?

“;Cudl es tu plan respecto a mi vidg?, ;cudl es tu plan creador ¥ pater-
no?, jcudl es tu voluntad? Yo deseo cumplirlo. En este contexto el ‘pro-
. yecto® adquiere el significado de ‘vocacion de vida’” ( 5 9).

“Una persona joven al entrar dentro deisi v a la vez al iniciar el coloquio
con Cristo en la oracion, desea casi*leer aquel pensamiento eterno que
Dios creador y padre tiene con ella. Entonces se’convence ‘de que Ia tarea
que Dios le asigna es dejada completamente a su libeftad, y, al mismo
tiempo, estd determinada por diversas circunstancias, de indole exteriore
interior™ ( 5 9).

Durante el periodo del noviciado los formadores deben discernir en e! joven
o la joven, lo que consfituye ‘su personal proyecto® de lo que constituye “su voca-
cion’, su respuesta a Dios, y conducirlos a transformar su vocacién en proyecto. Es-
to requiere un gran sinceramiento ¥, por parte del formador, que abandone todo
‘proyecto’ sobre el novicio. Formar no es construir e¢pejos; tampoco construir edi-
ficios seghn planes arquitecténicos. Es llevar a otro a su verdad y al don de Dios.

“‘El hombre es conducido interiormente por el Espiritu Santg desde una
vida segiin los mandamientos a otra vida consciente del don... La dimen-
sion del don crea a la vez el perfil maduro de toda vocacién humana y
cristiana™ ( s 8).

El formador, desde un gran despojamiento y pobreza, esti frente a alguien
que tiene un proyecto de vida, que tiene a la vez un llamado, una vocacion de vida,
que es rico por el solo hecho de ser joven, y que siente el peso de la libertad. Si el
maestro permanece pobrfe y abierto a Dios, el joven se éncontrard con el ‘Maestro
bueno’.
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*8hlo Dios es bueno, Iq cual significa: en Ely sblo.gn El todos los valores
tienen su priméra fuente v su cumplimiento final... ;Por qué~sdlo Dios es
bueno? Porque El es amor™ ( s 4).

Y descubmﬁ que el fin de su exmtencla sea en el Monasterio o fuera de él,
es ‘la'vida éterfia’.

“Maestro bueno, jqué he de hacer pa.ra teneg en herencia vida eterna?”
{Mc 10, 17). :

“Preguntad, por taito,a Cristo como el joven del Evangelio: Qué he de
*hacer para alcanzar la vida eterna®’ ( & 5).

El descubrimiento de.la dimensibn escatélogma de la vocacion es esencial
cuando se trata de la vida mondstica, Cuarerita o cmcuenta afios.atris este tema
estuvo en auge'y lo encontramos en la literatura monastica de” entonces. Poco a
poco el antropocentrismo focalizé la atenciébn; la historia, ‘9a* vida del hombre en
la historia’ . ~incliso a veces visualizada desde una dialéctica histérica= desplazd a
fla vida eterna’, la inmanencia a la-trascendencia. Tanto para el ‘proyecto de vida™
«como para la ‘vocacion de vida* es necesario resolver esta‘tension de sentido 0 fi-
nalidad. Juan Pablo II da aina pauta magistral y, formado;;gs ¥ formandos, debieran
treflexxonaﬂa en profundidad:

“Si tf1, ‘quérido hermano y querida hérmana, quieres hablar con Cristo
adhiriéndote a toda la Verdad de su testimonio, por upe -parte has de
“amar al mundo”; porqué Dios ‘tanto'amé al mundo, gue le dio su Hijo
unigénito’; y, al mismio tiempo, has de conseguir el desprendimiento
interior respecto a toda-esta realidad rica y apasionante.que es el ‘mundo

Has de:decidirte-a plantearte la pregunta sobre.la vzdaaerema Vosotros
debéis tener también el valor de ponerla como el’joven del Evangelio.
El cristianismo nos ensefia a comprender la temporalidad desde la pers-
pectiva del reino de Dios, desde la perspectiva de 1a vida eterna®™ ( 8 5).

4  Hechd la necesaria distincidn entre ‘proyecto de vida’, o-séa ‘autorrealizacion’,
y la “ocacién de vida’'o sea ‘misibndlamado’, y adecuadamente enfocado. el sen-
tido de ambos, es necesario discernir gsa voz de Dios. San Benito en' su Regla.da
“pautas de discernimi€nto en el Cap, 58

“Y’ tenga sohcifud en observa.r si realmente busca a"Dios, si es scl1c1to
para el Oficio divirio; 1a obediencia v los op_rol:_uos

Y. coloca junto al joven a2 un Maestro, un hombre que-“observe” y que ‘sea
ipto pard ganar almas”. No se trata de una vigilancia controladora ni de una rela-
cion posesiva, Se trata-de ima conduccidén y de un discernimiento. El documento
que estamos analizando da también pautas en una breve pero densa descripcién
de lavida religiosa:

"La Iglesia encuentrael mismo ‘sfgueme’-de Cristo al comienzo de la vo-
cacién religiosa en la ‘que, mediante la Rrofesxon de los COIISB_]OS evan-
gélicos (castldad pobrezd y obediencia) un hombte o una mujer reconc‘i
cen como suyo el programa de vida que el mismo Cristo vealizé en la
tierra por el reino de Dios. Al emitir los votos religiosos, estas personas
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se comprometen a dar un testimonio concreto del amor de Dios por en-
cima de cualquier otra cosa y, a la vez, de-aquella llamada a la unién con
Dios en la eternidad que se dirige a todos No obstante esto, es necesario
que algunos den un testimonio excepcional de tal llamada ante los de-
mas” ( § 8). ”

Proyecto, vocacidn, vida eterna, vida teligiosa © ‘mondéstica, disceémimiento,
blisqueda del sentido de la propia vida, todo ello se apelinaza en el corazon del
chico o de la chica que golpea las puertas del Monasterio-esperando una respues-
ta que se dard a Jo largo de todo el periodo formativo.-A veces nos olvidamos ds
todo esto y quisiéramos que nuestros jovenes fuesen menos jovenes y, a la vez,
que se conformaran con slogans o recetas que juzgamos de probada eficacia. Sm
duda que hay planteos y dificultades que no son normales y que a veces podrian ser

sintoma de ‘no vocacién’, pere no confundamos lo normal con lo anorrhal. No am-
putemos la juventud de nuestros jbvenes.

11I. LA FORMACION DE 1A CONCIENCIA MORAL

No afirmaria tan ligeramente que los jovenes que se presentan en los monas-
terios tienen un conocimiento —por lo menos tebrico— de los mandamientos y del
verdadero contenido de la ley de la caridad; que puedan decir con el joven del Evan-
gelio: “Todo eso lo he guardado desde mi juventud”.

-Sabemos que hoy vivimos en un ambiente de permanen:te agresividad moral y
que la ensefianza moral resulta a la vez ggresiva para el ambiente, Nuestros jovenes
casi no tienen ‘sensibilidad moral’.

“Queridos jovenes amigos... Cristo os interrdga sobre el estzdo de vues-
tra sensibilidad moral v pregunta al mismo tiempo sobre el estado de
vuestras concliencias”( ¢ 6).

No es dificil encontrar lugares de formacibn donde se confundela teoldgia
moral con la sociologia o con la psicologia ¢ con una preteridida justificacion de
todo el actuar humano; otras veces la confusibn proviene de la plusvalorizacion
de observancias con respecto al orden moral sefialado por 1a ley de Dios.

~*Hace falta, sin embargo, que la conciencia no esté desviada; hace falta
que la formulacién- fundamental de los principios de.la moral no ceda a
la deformacion bajo la accibn de cualquier tipo de relativismo o utilitaris-
mo” ( 8 6).

El capitulo ciarto de la RE es una pauta de la importancia de esta*‘Moral
objetiva’, cuya finalidad es esa ‘pureza de corazon’ esencial en la vida monastica,

Esta formacibn en los noviciados tiene que ser a nivel de gripo y a hivel indi-
vidual, conociendo la ley moral heterbnoma; externa, objetiva y luego aprendiendo
a escribirla en el corazéon: “Fondré mi Ley en su interior y sobre sus corazones la
escribiré” (Jr 31, 33), interiorizindola, tornindola ley moral autbnoma. No pode-
mos negar los problemas que se dan en.las comunidades religiosas, ni excusarlos con
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el superficial razonamiento de que ello-es inevitablé y que ‘en todas partes se cuecen
habas’. Frente a cada problema tenemos que.preguntarnos si proveemos desde el
comienzo a los consagrados de ‘los instrumentos de las buenas obras’. Me ha re-
sultado sumamente dlamativo que Juan Pablo II dé tanta importancia a 1z forma-
cidén de la conciencia moral. No conozco —a la vez— ninguna reunién de formadores
o de superiores o de agrupaciones monésticas que se-haya propuesto este tema co-
mo reflexiébn y planeamiento formativo. Podria haber —siguiendo el documento
que estamog analizando— cuatro-puntos de reflexion:

— Coro evitar y corregir las deformaciones de la conciencia moral.

— Cbmo ensefiar la ley méral y como formar una conciencia moral, un
hombre interiormente rectificado:

“Este es el tesoro interior con el que el hombre se-supera constantemente
a s{ mismo en direccion a la eternidad” ( s 6).

—  Cobmo formar una sensibilidad moral.
— Cbémo relacionar la-conciencia moral con la verdad interior:

“En la verdad interior de nuestros actos s¢ halla, en un cierto sentido,
constantemente presente la dimension de lavida eterna” ( § 6).

Quisiera leer ¥ releer con todos los jovenes de nuestras comunidades y con sus
superiores y ‘formadores unas frases de la Carta Apostdlica, hasta que las mismas
nos hicieran eniprender con seriedad la formacion nioral:

“Que vuestra conciencia consiga ya en estos afios de juventud aquella
transparencxa madura que en vuestra vida 03 perinitira a cada uno ser
slempre ‘perscnas de conciencia’, ‘personas de principios’, personas que
inspitan confianza, esto es, que son crefbles. La personalidad moral asi
formada constituye a la vez la contnbuclon més esencial que vosotros
podrels aportar a la vida comunitaria” ( s 7) =

" IV. EL TRABAJO Y EL ESTUDIO EN LA FORMACION

Juan Pablo II se vale de la parabola dé los talentos para hablar & los jovenes
sobre “el trabajo y el estudio. Estos dos temas son disimiles en las Comunidades de
varohes ¥ en‘las de mujeres, Mé referiré solamente "a estas ltifnas, donde en general
soni temas tratadés en feuniones y en articulos y en libros, pero que en la practica
permanecen dificiles cuando no insolubles,

Las personas en nuestras Comunidades, sean ellas® numerosias o pequeiias,
cubren urgencias a veces por un largo tiempo, otras por breve espacio en cada ta-
rea, A ello se afiade la sitmacidbn econdémica de los Monasterios.lo cual obliga a
una parte a asumir el trabajo que tengs més posibilidad de remuneracion, Ahora
“pensemos urr momento en las jovenes que ingresan en nuestros Monasterios: en
-general, han estudiado una carrera profesional o-técnica, que ‘las ha habilitado gon
competencia :para un ~determinado trabajo;-algunas han- trabajado después en una
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tarea estable, con responsabilidades muy concretas de horario, rendimiento y per-
feccién laboral, y, en general, también han tenido en sus casas alguna tarea fami-
liar. Todo ers muy concreto, muy exigido, muy planificado, muy serio. A] ingre-
sar en el Monasterio, la novicia tiene todo su tiempo ocupado; al terminar el dia
esth cansada, y a la vez tiene la impresibn de que ha hecho ‘poco ¥ nada’, se ha
desparramado en mil tareas sin peso de verdadero y serio trabszjo. A la vez, sus
posibilidades, sus ‘talentos’, no cuentan; en algunos casos, son considerados a
ra{z de tener que ‘cubrir una necesidad. Es exphcable la sensacion de vacio, de pér-
dida de si, no en el sentido bueno, la sensacion de desorientacion, de inseguridad.

“Yogotros os preguntfis ;tiene la sociedad (Comunidad) necesidad de
mi?... ;es verdad que la sociedad (Comunidad) espera mi aporte?™ (s 12).

Creo que la disponibilidad de la novicia y su respuesta generosa a dejarlo
todo por el Sefior no significa que las formadoras ignoren lo que Dijos ha ido dis-
poniendo en 1a mente y en las manos de la joven novicia o profesa. San Benito
dice que nadie se sienta que mantiene a la Comunidad, que nadie se ensoberbezca
(cfr. RB 57), pero ello no significa que se anule, que se aplaste el talento que Dios
puso en esa joven, para que en cualduier lugar que esté lo haga fructificar, Muchgs
anomalias psiquicas que se presentan algunos afios més tarde son efecto de esta frus-
tracidon .que se rotula cOmo una generosa renuncia, pero no por ello deja de darse
una involucidén. No todo quehacer es trabajo. Tampoco es cuestion de alimentar
expectativas sobre s{ mismos. Siempre habrd quienes desean hacer lo que hacen
los demds, o eludir ciertos trabajos que consideran ‘de menor categoria’. Es en
la linea del talento personal, no de las ganas de esto o aquello, que debe asig-
nirsele una tarea o un aprendizaje. La envidia, las competencias, el orgullo, to-
do eflp es un peligro, pero no debe darnos temor,, Ataquemos los vicios sin des-
truir los talentos, Citemnos algunos textos:

“Si_hacemos referencia al Evangelio se puede decir que la fuventud es el
tiempo del discernimiento de los talentos” (s 12).

“‘Deseo a todos vosotros que os descubrdis a vosotros mismos a lo largo de
estos caminos. Os deseo que entréis en eflos con interés, diligencia y en-
tudiasmo. El trabajo —toda clase de trabajo— estd unido g la fatiga... se tra-
ta también de una fatiga creativa” (5 12).

“El trabajo, a la vez, forma al hombre de modo especifico y en cierto mo-
do lo crea” (8§ 12).

“E] trabajo que es caracteristico del periodo de la juventud, constituye
ante todo una preparacion al trabajo de la edad madura® ( 5 12).

Reciierdo ¢l impacto de los tres radiomensajes del Papa Pio XII & las mon-
jas contemplativas en 1958, En uno de ellos se hablaba del trabajo y del nuevo
enfoque que las Comunidades debian darle, Esto hizo que mis de una Comuni-
dad organizara un trabajo plenificador y competente. Pero subsiste la dificultad;
tal_vez sea porque el Mon4sterio es a la vez casa, oficina, taller. Otra dificultad
es Tomper con A ériterioc —que tuvo su momento de auge— de que en el Monas-
terio todus debian hacer todo por rotaciébn, Imaginemos una fabrica, un taller
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de arte, una oficina adminisfrativa, inclusd una fainilia- con este criterio ‘detrds del
cual subyace la idea de que hay trabajos de los que son merios y trabajos de los que
son miés. Mlstenosa.mente en los Monasteriod entrd este criterio en rhomentos en
que, a nivel de la sociedad y a nivel de la Iglesia, se rompia con este criterio discri-
minatorio dei ¥alor del trabajo.

El magisterio sobre el trabajo culm:no en la Encmhca Laborem eXercens dél
Papa Juan Pablo II, la cual también tendna que ser estud;ada a fin de encontrar
el camino de un trabajo creativo, formativo y que dé plemtud a nuq,stras jovenes,

Igualmente dificil s el tema del estudio. Tenemos conciencia dg que ello es
mdxspensable y de_que hay, que organizarlo seria y sistemadticamente. Pero las ‘ ur-
gencias’, siempre las ‘urgencias’, y los ‘imprevistos’, qultan t1empo Yy posbehdad
Ademds y sobre todd esto: la joven quigre estudiar, se entiende, todo aquello que
hace a su nuevo esfado; pero sabe que si no lo hace, no pasa nada, que, en definitiva,
no vale la pefia, Ademds, su estudio no es ‘pafa otro’, y se necesitaria un climae muy
intenso de estudio para sentitse motivada, Evidentemente nadie ingresa a un Monas-
terio ‘para estudiar’, 'pero toda ‘formacién’ incluye una ‘instruccién’, y en la vida
conteniplativa débiera ser més amplia que en la vida laical o activa..No cometamos
&l bpi'dp error -de confundir ‘orgulle’, ‘vanidad’, con el legitimo deseo de saber, de
estudiat, de recibif una instruccién seria y valiosa. Como organizar-el horario,-la
ausencia dé profesores, etc.: todos ellos son problemas muy verdaderos,-pero a los
que hay que buscarles solucion. Pienso que los Obispos, asi como se*preocupan-de
que haya profesores en los seminarios y en los cursos de cultura religiosa y en las
Universidades catolicas, debieran ocuparse de la’formdcién intelectual de 16s Mo-
nasterios, ya que las monjas no pueden asistir a los mencionados institutos. Un as-
pecto de mayor cuidado es el de la orientéicién de las clases. Ha sido muy reconfor-
tante este texto del' documento:

“Cuando nos planteamos el-problema de’ la sinstruccidon; del estudio,...
surge un problema de importancia fundamental para el hombre y especial-
mente para el joven. Es el problema.de la.verdad. La verdad es la luz de
la inteligencia humana. Si desde la juventud la inteligencia humana inten-
ta conocer la realidad en sus distintas dimensiones, esto lo hace con el
fin de poseer la verdad: para vivir la verdad ™ ( s:12).

V. FORMACION DE LA LIBERTAD 'Y AUTOEDUCACION

“La verdadera libertad es signo eminente de la imagen divina en el hombre.
Dios ha querido dejar al hombre en manos de su propia decision para que
asf busque espontineamente a sy Creador y, adhiriéndose libremente a
éste, alcance la plena y bienaventurada perfeccién. La dignidad humana re-
quiere, por tanto, que el hombre actile segin su conciencia y libre elec-
¢ién, es decir, moyido e inducido por conviccidn interna personal y no
bajo la presibx} de un ciego impulso interior o de la mera coaccibn exter-

na” (Gaudium et spes, 17). ‘
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*‘La obediencia religiosa, lejos de ménoscabar 1a dignidad de.la persona hu-
mana, la lleva, por la mis amplia libertad de los hijos de Dios, a la madu-
rez" {Perfectae caritatis, 14).

“Este Concilio “Vaticano exhorta a-todos, pero principalmente a aquellos
que cuidan de la educacidbn de otros, a,que se esmeren en formar-hom-
bres que, gcatando el orden moral, obedezcan a la autoridad legitima
y, sean amantes de la genuina libertad,; hombres que juzguen las cosas con
criterio propm 2 la luz de la verdad, que ordenen sus actividades con sen-
tido de responsabilidad y que se esfuercen por secundar todo lo verdadero
y lo justo,..” (Dignitatis humanae, 8).

La formacion de la libertad es tarea prioritaria, Libertad y oblatividad son con-
dicignes a la vez que sintomas de madurez, y ésta €s un objetivo que no podemos
perder de vista en las Comunidades. Procesos de regresion, inmadureces larvadas o
explicitas, amenazan siempre a cada persona pero de un modo singular a quienes han
tomado el camino de los consejos evangélicos y las ““fortisimas y preclaras armas de
la obediencia” {RB, Prol.). Un crecimiento simultineo de obediencia y libertad sin
crisis de una a expensas de la otra, requiere no sblo ‘oracidn y vigilancia’ como cual-
quiera de las virtudes, sino también una especial dedicacion formativa. Nunca se
ahondari lo suficiente en este punto del cual depende en gran parte 1a normalidad
de ura comunidad y el crecimiento tanto humano como sobrenatural de cada con-
sagrado. Los noviciados no son ‘escuelas primarias’, no son-4ardines de infantes’. La
docilitas de-Santo Tomés de Aquino (Sum.- Theok, 111, q, 49, a. 3) no.equivale a
un anifiamiento, ni el voto de obediencia a una pérdida-de fuerza volitiva y creati-
va, sino que es un recio sacrificio renovado desde la plenitud de una libertad que
elige decir si, por fidelidad, no por debilidad. Dos, factores destruyen la libertad:
-la coaccidn, ya sea fisica, ya sea emocional, ya sea pasional, y.el capricho, el volun-
tarismo Joco y débil. Lo primero suele confundirse con obediencia,.lo segundo con
libertad. En ambos casos el término es la inmadurez, la destruccion personal.

L4 hovedad del documento qué analizamos, es &l valor de la autoeducacion
en esta formacidn. No se anulg la accidbn educativa desde afuera {én ¢l caso de una
novicia o de un novicio, de sus formadores y'de la Comunjdad), pero la misma es
nuld'si no va acompafiada de una accion personal, de una zmtoeducamon

6Que s1gmﬁca ser libre? Significa saber usar la propia hbertad en la ver-
dad, ser “verdaderamente’ libres. Ser verdaderamente libres no stgmflca en
mode alguno hacer todo aqueﬂo que me gusta o tengo ganas de hacer.
La libertad contiene eh s{ el criterio de la verdad. Ser verdaderamente
libres significa usar Ja propia libertad para lo que.es un bien verdadero.
Continuando, pues, hay que decir que ser verdaderamente libres significa
ser hombre de conciencia recta, ser responsables, ser un hombre-‘para los
demds’.-Todo esto constituye el micleo interior mismo de lo-que llama-
mos g¢ducacion y, ante todo, lo que llamamos AUTOEDUCACION. 5%
autoeducacion. En efecto, una ta] estructura interior, en la que ‘la ver-
dad nos hace libres’ no puede ser construida solamente ‘desde fuera’,
*Cada-uno ha de construirla *desde dentro’; edificaria .con esfuerzo, con
perseverancia y paciencia (1o ¢ual no siempre-es tan ficil para los jove-
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venes)” (5 13). ~

‘Esta ‘autdeducacion’ debiera ser uh tema de reuniones y de cursos para novi-
cios. Estos tendrian que volver a la lectura y ‘meditacion de los grandes maestros
espirituales, muchos- de ellos pasados de moda, a la veZ que abtirse a‘los aportes
de la psicologia y de la antropologia. .

Toda educacion supone un método, La autoeducacién también. Eite método
no 'es uno solo, depende de las personas. Es aqui dofde juegan un-papel importan-
te el formador ¥ el.confesor en convergencia. El o la joven tienen derecho a que
se los oriente respecto del instrumento o método “de 1a aufoeducacion, pero sin im-
posiciones arbitrarias, Un método es legitimo si no es un molde, si &5 s6lo un cami-
no, Nuestros jovenes deben ser formados, pero a la‘vez deben formar-se. Y esto no
debe molestar al formador; por el contrario, é} tiens que, estimularlo y exigitlo,
pues:

*“salvar la propia alma: he aquf el fruto de la autoeducacién™ ( 5.13).
V1. CRECIMIENTO

Cuando, perisé escribir este articulo, ten{a la intencion de 'abofdaf solamente
este tema que me preocupa desde hace muchos afios: el ‘crecimiento’ de quienes
4ngresan en la vida monéstica. Pero me parecid después que todo lo anterior, es-de:
cit ‘la formaciébn’ en sus diversos aspectos, son condicidn y medios de crecimientd
¥’ por ‘esome detuve. No obstante, permanece este’tema como central, Cuando léo
la Sagrada Escritura, veo a lo largo de la misma, desde la descendencia.de ‘Abraham
hasta las parabolas del Reino, desde los Profetas hasta el Evangelio, etc., como una
ley, como un plan- de Dids, de crecimiento. Y Juan Pablo II presenta a los jovenes
a Jesis ‘creciendo’ {Fe 2, 52). ;En qué:queda,’entonces, aqueljo de ‘s necesario
que yo disminuya” (/n 3, 30)1. ¥ ;no es acaso 1a humildad (Fip 2, 7-8) un abaja-
miento? Y ,acaso no hay que.ser como nifios para entrar en el Reino (Mt 18, 14;
Le 22, 24-27)" ,,Acaso no es orgullo querer crecer? . Por otra parte: “Como nifios
recién nacidos, de.s'ead la leche espiritual pura, a fin de que, por ella, crezcdis para
la salvacion...” (1 P 2 2) Sin duda la gran paradoja evangélica es ser como nifios
(para crecei Ambas_&osas’ se "condicionan: no hay’infancia esplntual sin crecimien-
to y no hay crecimiento sin infancia espmtual La ley es crecer, la condicién de cre-
cumento es la humildad,’la verdad ‘de su estatura’ (M¢ 6, 27). -

Este crecimiento es en ‘sabiduria, edad y gracia’, es hiimano y es sobrenatu-
ral. Es madurez humana y madurez de saftidad. La naturaleza conoce el principio
de que si algo no crece, no evoluciona, muere, se séca‘esti enfermo. En el orden
detla gracia permanece vélido el principio de que si no se crece se decrece. Por otra
_parte, la natutaleza ¥ Ja gracia no son opuestas; por lo tanto, el crecimiento de la

"‘una sipomne el de la otra. Jesis crecia’en-todos losaspectos a la vez, y Juan Pablo
Il propone este crecimiento total, no parcial, como modelo de los jovenes, Ahora
bien, en las comunidades jnos preocupa el crecimiento de los miembros? No pre-
punto solamente “si nos gusta’, sino ‘si nos preocupa’. Siémpre me ha parecido
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formidable el proceso de crecimiento en.la vida de Santa Teresita, y muy al margen
de las circunstancias. Sin duda, Dios puede obrar milagros y saltar los condiciona-
mientos, pero jqué especticulo cs yer una maduracion en sabiduria, edad y gra-
cia!l Quienes vivimos en diferentes Monasterios hemos visto' muchos de estos tes-
timonios jy qué bien hacen a sus‘hermanos!; ; yqué bien hacen al mundo! Pero
debemos ser sinceros: son més los casos de religiosas y religiosos que no erecie-
ron. Una vez, en una reunidn de religiosas, pregunté por qué se daba esta falta de
plenitud humana, casi diria de belleza humana, pues una personalidad plena y ma-
dura irradia la persona, ya que la belleza es splendor formae. Y la respuesta de la
mayoria fue jqué la gente ya ingresa inmadura y que unos pueden crecer y
otros no!l! Sin duda que un planteo asi es superficial y revela la ausencia de una
responsabilidad formativa. Hace pocos dias visité una Comunidad de monjas, con-
vivi unas horas con la misma y en ese tiempo tuve la impresidn de estar con gente
grande —en su casi totalidad son jovenes— por los temas tratados, el modo de abor-
darlos, los intereses; nada sonaba a gente pequefia de horizonte y de alma. Hicimos
una recreacion, y nada fue ‘escolar’; la sensacion que uno tenia era de estar con
gente joven y adulta a la vez. Confieso que me hizo mucho bien. Supe después
que en esa ciudad grande donde esta esteinico convento de monjas, eilas son res-
petadas y admu‘adas a pesar de su alejamiento de la visibilidad del mundo. Esto es
lo que quiso Santa Teresa. Esto es lo que quiso el Concilio Vaticano II, ésto es 1o
que implicita o explicitamente siempre ha querido la Iglesia. Nuestros Mona§te-
rios de varones y mujeres debieran estar llenos de buenos misicos, buenos poetas,
'buenos artesanos, buenos pintores, buenos trabajadores, ¥ sobre todo, buenos maes-
tros de oracion (al modo del aparentemente tan simple y pequeiio Silonane! ), bue-
nos ascetas ccherentes y serios, buenos y nobles amigos, buenos adoradores del Pa-
dre en espiritu y en verdad.

Cuando lef el documento sobre la juventud y encontré los cuatro medios de
crecimiento que propone Juan Pablo II, me parecid que estos debian darse en los
Monasterios; por lo menos hacer un ¢sfuerzo de bisqueda.

Primer medio: contacto con la naturaleza

“Es necesario que la juventud sea un ‘crecimiento’. Para ello es de enorme
importancia el contacto con el mundo visible, con la naturaleza, Esta re-
lacidon nos enriquece durante la juventud... Se podrid decir que, perma-
neciendo en contacto con la naturaleza, nosotros asumimos-.en nuestra
existencia humana el misterio mismo dela creacion... La naturaleze ha sido
dada al hombre como objeto de admiracidn y contemplacién, como un
gran espejo del mundo. Se refleja en ellala alianza del Creador con su cria-
tura... Por esto deseo también a vosotros jovenes, que vuestro crecimien-

1. ARCHIMANDRITE SOPHRONY, Starets Silouane, Moine du Mont-Athds, Vie-Doctrine-
Ecrits, trad:-Hiéromoine Syniéon (Sisteron, Ed. Présence, 1973), cap. V, Pensées du
starets sur les plantes et les animaux, p. 90-100.
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to ‘en edad y sabiduria’ tenga lugar mediante el contacto con_la narura-
leza. jBuscad tiempo para ello...!” (8 14), e

De ninguna manera pienso que todos los monasterios deben estar en lugares
hermosos y vastos, o que no deba regir la clausura. Pero qué pefisar si.ya no intere-
sa pustar de las estrellas, de las flores, de n cielo inmenso,  de nubes fantasiosas.
Los horarios, la falta de tiempo, muchas cosas van separando de la contemplacién
de la naturaleza. Puedo asegurar que es este un punto que paraliza a la juventud,
so\l_’ire todo hoy que los jovenes gustan de ella, jQué pensar de aquella adverten-
cia hecha a la Beata Isabel de la Trinidad!: .

“Agradébale a la joven postulante pasearse en azotea por la noche, duran-
te el gran silencio; la vista del firmamento le daba el contacto dg Dios.
Llegd: a pasar la Madre Germana. Era la hora del gran silencio. Al dia
siguiente, la novicia oyd estas palabras: ‘No se viene al Carmelo para so-

39

fiar con las estrellas’.”2,

~ Los Superiores pueden y deben encontrar la forma de mantener y acrecentar
en los dic’wenes este confacto con la naturaleza. Sé que no es fécil en los Monasterios
urbanos, pefo’ s¢ también que nos falta creatividad y esfuerzo frente a las dificulta-
des, jPor qué a los jovenes les atrae tanto la figura del gran san Francisco de Asis?
En general no conocen su vida, pero saben que llamaba hermanos al sol, la luna, el
lobo, los péjaros,- Santa Teresa amaba el agua, sentirla correr por los dedos, y Santa
Teresita se quedd absorta frente a un pajarito que se acercod a ella, Y Jesis amo los
lirios del campo, las noches al descampado, los olivares, los campos de trigo. Re-
menciar *al mundo’ no significa ‘rehunciar a la naturaleza’. ;Por qué alguna vez no
nos planteamos, con toda la seriedad del caso, como proveer a nuestros jovenes de
un contacto con la naturaleza, como hacer de este contacto oracién, contemplacién
y crecimiento? A veces este contacto supone esfuerzo, coraje (incluyamos también
-por analogia, el deporte). ' '

“Aceptad rambién la fatiga y el esfuerzo que este contacto supone a ve-
ces, especialmente cuando deseamos alcanzar objetivos particularmente
importantes. Esta fatiga es creativa, y constituye a’la vez el elemento de
un sano descanso que es necesario, igual que el estudio y el trabagjo”™
(s 14).

Fatiga creativa, sano descanso: lo he visto en las nqvicias escalando la monta-
fia desierta para rezar Laudes viendo salir el sol,

Segundo medio: contacto con las obras del hombre

*Os deseo también que este ‘crecimiento’ tenga lugar a través del contacto

2. M.M. PHILIPON, op, La doctrina espiritual de Sor Isabel de la Trinidad, trad..H. Ruiz
Olmos (Buenos Aires, Ed. Desclée de Brouwer, 1945), cap. 1°, Itinerario espiritual, II.
Carmelita, p. 44.
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con las obras del hombre... La juventud parecg ser particularmente sensi-
ble a la verdad, al bien y a la belleza, que estin contenidas en las obras
del hombre, Permaneciendo en contacto con ellas en el terreno de tan-
tas culhiras diversas, ,de tantas artes ¥ ciencias, nosdtros aprendemos la
verdad sobre el hombreé, la verdad que es capaz de formar y de profundi-
zar la humanidad de cada uno de nosotros” (5 14).

Se”trata de la cultura en sus formas mds diversas. Vivimos hoy un verdadero
vacio cultural, por lo menos en la juventud de nuestros paises mas postergados.
Ello no dispensa a los monastérios de crear ufi ambiente cultural progresivamente
elevado, Estando en el recreo de una abadia de Alemania, se hizo una-competen-
cia de adivinanzas de breves trozos musicales de clisicos, se buscaron las obras
menos cofocidas, Me impresioné la cultura musical ‘de esta numerosa Comunidad,
su conocimiento, no sbélo de autores y obras, sino también de ejecutantes, No puedo
menos de sefialar el sentido del buen gusto y de la cultura de algunos Monasterios
de monjes del Cono 'Sur, Pero.en las Casas religiosas, muchas-veces jqué vulgaridad
en la decoracion, qué ignorancia de valores culturales! Unavez pasé por una Comu-
nidad que no permitia escuchar folklore; se lo llamaba ‘misica de mundo’ y fue
proscripto’por no ser ‘espiritual’. Cuando visito algiin Monasterio, me fijo si en la bi-
blioteca hay obras de hteratura de poesia, de hlstona buenas encmlopedms y bue-
nos diccionarios, y si‘a esos libros tienen acceso los miembros de la Comunidad.
Me ha causado una gran satisfaccibn ver como los Papas Pablo \(I Juan Pablo I,
Juan Pablo II, en sus alocuciones citan obras de 11teratu1;a ¢ incluso se valen de
personajes de: las mismas, En cambio, una vez oi decir que durante el noviciado,
Ias ‘novicias no pueden leer ningin libro ‘de mundo’; esta’ observacion jiiera a
prgpoan de la Divina Comedia de Dante y de los libros de Saint- Exupéry!!! En
otro lugar se ponia un diario conocido pero no la hoja litefaria del dommgo. Muchas
veces he pensado por qué no se invita a conferencistas {(me refiero en este cso a
Monasterios Jemeninds) para hablar sobre temas de ciencia, arte, hxstona etc., co-
.mo si el ﬁmco tema que las monjas pueden oir fuese el de la vida espiritual, Re-
cuerdo en mi Monasteno de origen’ qué bien hizo un concnerto de flauta, un coro
de jovenes que nos visitaban todos los afios, un ciclo de conferenc:as sobre la geo-
grafia y la historia de diversos paises. Recuerdo también las charlas de un increi-
ble amigo de nuestra fundacidn, el ingeniero y fisico Juan Maxwell, especialmente
su explicacidon sobre la energia nuclear, Estas son pequefias experiencias, A veces
.sucede que artistas y hombres de la cultura o de la ciencia desean hablar a la Co-
munidad, v los Supenores estin muy gustosos, pero los rehgwsos manifiestan des-
gano, consideran que ‘eso no les interesa’ya’, que ‘pierden tiempo’, etc. Pero jpor
qué los religiosos reaccionan asf? ;No serd porque no existe en el Monasterio un
clima propicio y porque desde el noviciado no se han fomentado las mqmetudes
cufturales? Fl Papa Juan Pablo II dice que, en contacto con la cultura * aprende-
mos la verdad sobre el hombre”, la verdad que “‘es capaz de formar y de prafund:-
zar la humanidad de cada uno de nosotros".
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Tercer medio: contacto ‘con los hombres vivos®'

“De manera particular, sin embargo, estudiamos al hombre reniendo re-
laciones con los hombres. Conviene que la juventud os permita crecer
‘en sabiduria’ mediante este contacto. Este es, en efecto, el tiempo
en que se establecen nuevos contactos, compafiias y dmistides, en un
4mbito mis amplio que el de la familia. Se abre el gran campo de la expe-
riencia... Feliz serd esta experiencia de la juventud si gradualmente apren-
déis de ella aquella esencial verdad sobre el hombre —sobre cada hombre
y sobre uno mismo— la verdad que es sintetizada asi en el insigne texto
de la constitucion pastoral Geudium et spes: ‘El_hombre, inica criatura
terrestre a la que Dios ha amado por s{ misma, no puede encontrar su
propia’ plenitud si no es en la entrega sincera de st mismo a los demds”.
Asi aprendamos a conocer a los hombres para ser més plenamente hombres
mediante la capacidad de ‘darse’, de ser hombre “para los demés’ ™ (5 14).

Se trata explicitamente de dos cosas: el establecimiento de amistades, dé re-
laciones f)érsonalés y 1a oblatividad de si mismo a los demds. Tocamos aqui un aspec-
to tan esencial como delicado en el proceso de crecimiento. Hoy ya es historia el
tiempo en que la amistad era considerada, en una comunidad, peligrosa y amenazan-
te de la libertad del corazén, Sin duda que hay que distinguir la ‘amistad’ de la ‘re-
lacién posesiva’, madre de celos y de exclusivismos y que, cargada de pasién, no pue-
de_subsistir transformandose en agresividad, Pero, en I2 medida en que sea normal
el ‘compafierismo’ y la ‘verdadera ‘amistad’, irin desaparecnendo las relaciones po-
sesivas, Los religiosos serén menos adolescentes para ser capaces de relaciones hon-
das, sanas, libres, perdurables. La verdadera amistad es irrompible. Pero jpor qué
no se da en mayor intensidad y cantidad entre los miembros de una Comunidad?
Créo que en la mayoria de las Comunidades hay una buena relacibn éntre las per-
sonas, “pero esa relacion suele no ser algo hondo y solido, No es facil gestar amista-
des que se inscriben en el interior de una Comunidad que se mueve necesariamente
dentro de un cuadro de observancias. Hay un margen de espontaneidad que inde-
fectiblemente se ve trabado. Pero los formadores, en un esfuerzo de esclarecimien-
to y de conduccibn deben llevar a los formandos a una experiencia verdadera, no
desprovista de la total dedicacion del corazén a Dios, de la relacion de amistad con
los hermanos y con las personas que Dios pone frente a nosotros. Las personas de
la Comunidad tienen que tener una oportunidad de conversar, de entrar en la co-
municacién seria de ideadles, enfoques, proyectos, gustos, opiniones, y ello sin contro-
les y mengua de 11bertad Pero los jovenes religiosos deben saber que Pilatos y Hero-
des se hicieron amlgos cuando se encontraron en un comin rechazo, Cuando dos o
mé_s personas perciben que coinciden en la critica a terceros, mtlman, ‘se entien-
den’, pero esto no es amistad, En la oscuridad del corazén solamente nacen los de-
signios de muerte, Y el amigo nunca lleva sl corazén del amigo a les tinieblas. El
‘compinchismo’ puede generarse entre los jovenes mucho m#s que entre ios mayo-
Tes, Y es el mejor clima para que la amistad no pueda surgir, ni entre sf ni con los
que estén ‘fuera’ del circulo, Las amistades se elaboran pacientemente, no surgen
‘a primeravista’, pasan por horas de decepcion, de prueba, pero poco a poco las rela-
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ciones fraternas de amistad se piirifican, y el resultado es la actitud oblativa, ‘para
los demas®, repite Juan Pablo II en su-Carta Apostolica, y esto es el aval de la ma-
durez, del crecimiento en el amor, es decir, cuando mi amigo es mi projimo, objeto
de la caridad, ¥ cuando ‘mi projimo’ es considerado ‘mi amigo’,

Cuarto medio: contacto con Dios

“Os deseo este ‘crecimiento’ mediante el contacto con Dios... de modo
directo ayuda en ello especialmente la oracion,. jHablad con Ell Pro-
fundizad en la palabra de Dios vivo, leyendo y meditando la Sagrada'Es-
critura.. Recordad que se trata de una relacibn reciproca, Dios responde
también con.la m4ds ‘gratuita entrega de si mismo’, don que en el lengnaje
biblico se llama ‘gracia’ (s 14).

Hablar con Dios, R
Leer y ahondar la Sagrada Escritura,
Ser receptivo y fiel a Ia gracia con la que Dios responde,

Todo esto es considerado ‘oracién’ en su dimension de medio de crecimiento.
Nosotros los consagrados no dudamos en absoluto de esto y sentimos que es Dios,
y solamente Dios, quien da el crecimiento. Aqui no se frata de una oracion litGrgi-
ca, aun cuando toda oracibn encuentrz en la liturgia su fuente y su cumbre, como
lo dice el Concilio Vaticano II (cfr. Sacrosanctum Concilium Ne 10), sine del contac-
to intimo, subjetivo, personal con el Dios vivo y su Palabra. Es la-lectio divina (cfr.
Cuadernos Mondsticos N° 45, 1978 y No 73-74, 1985) y es esa interior experiencia
de la-gracia de Dibs que nos envuelve: “En él vivimos, nos movemos y existimos”
(Hch 17, 28) y que a la vez se sumerge en nuestro corazon: “Vendremos a él y ha-
remos morada en él” (Jn 14, 23). Es el ‘crecimiento en gracia’, nos lo dice clara-
mente el texto del documento.

.

Es importante que nuestros y nuestras jovenes analicen la oracién desde esta
perspectiva —sin que ella sea la inica—, la del crecimiento humano y sobrenatural.
Percibir la relacidn oracién-gracia-crecimiento, En los iltimos veinte afios ha habido
un gran intérés en el aspecto oracion dentro de los programas formativos. Han proli-
ferado también los drticulos, libros, cursos, experiencias. Y todo esto es una bendj-
cidbn de Dios. Perd® cabe siempre preguntarse si formamos orantes verdaderos, s
nuestros novicios y monjas y monjes jovenes, visiblemente crecen én gracia. Digo
visiblemente, pues la gloriz de Dios que inunda un alma en gracia resplandece ne-
cesariamente en el actuar y en todas las manifestaciones personales. También ha-
bria que vincular mis el aspecto “oragidn’ con la ‘pureza de corazén’ y con la ‘as-
cesis’. Esto se inscribe en nuestra tradicion y responde a la bienaventuranza de los
limpios de corazdn que veran a Dios,
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VII. CONCLUSION

Todo lo expuesto no ha agotado la riqueza de la Carta Apostolica a los jove-
nes. Leida y trabajada por los jovenes monjes y monjas, podria abrir grandes hori-
zontes, marcar rumbos de plenitud. Sin duda, cuando hemos visto la.importancia
del trabajo, la importancia del estudio, de la oracién, del contacto fraterno, del con-
tacto con la naturaleza y la cultura, lbogicamente se nos plantea el problema de co-
mo organizar el tiempo y nos sentimos un tanto agobiados! todo es importante,
todo es indispensable, todo lleva tiempo. Cuando estuve en Alemania, oi repetir a
cliantos encontraba que para un alemdn el t1empo es una fortuna y cada minuto oro
que no se puede ni perder ni malgastar. ‘En esto ‘cabe también la “autoeducacion’.
Una dscesis en el dso del tiempo: hacer de él moneda de crécimien'to. No perder
el tiempo, ser inteligente en la organizacibn del propio tiempo, respetar prolija-
mente el tiempo y la tarea de los demdés, no sumergir nuestras tareas en un mar
de palabras, todo ello nos daré espacio temporal y fuerza de concentracién.

-

Si las y los jovenes religiosos logran esta formacion y este crecimiento pro-
puestos, habrén dado a los otros jovenes del mundo “razén de su esperanza”.

81, precisamente de vosotros .depende el futuro, de vosotros depen-
de el final de este milenio y el comienzo del nuevg, No permanezciis
pues pasivos; asumid vuestras responsabilidades en todos los campos
abijertos a vosotros en nuestro mundo™ (s 16).

Monasterio Gaudium Marize Candida Maria CYMBALISTA,:0sb
5153 SAN ANTONIO DE ARREDONDO.
Cordoba — Argentina
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