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EL SACERDOCIO COMUN DE LOS FIELES EN EL
NUEVO TESTAMENTO*

Poco numerosos son los textos del Nuevo Testamento que recurren al voca-
bulario sacerdotal para definir la dignidad y la vocaciébn de los bautizados, pero
tienen, sin embargo, una importancia capital para la comprensién de la vida cris-
tiana. Y puesto que estos se basan en textos biblicos, que citan implicitamente pa-
ra mostrarlos “cumplidos™ en Cristo y en su Iglesia, vamos a referirnos aquf al con-
tenido y al sentido de estas citas, antes de examinar algunos pasajes de los escri-
tos apostolicos y de intentar una corta reflexion teolégica en base a los mismos.
No se trata de emprender una larga investigacibn exegética, que ya ha sido hecha
desde hace tiempo en comentarios del Nuevo Testamento, en monografias y estu-
dios detallados. Tampoco pretendemos mostrar como el Concilio Vaticano II, en-
lazando méds explicitamente que la teologfa de la época clsica con la tradici6bn
medieval y patrfstica, ha vuelto a sacar a luz este aspecto capital de la Iglesia y
de la vida cristiana'. Lo que haremos ser4 simplemente recorrer a grandes rasgos
el Nuevo Testamento para ver como la Tradicibn apostdlica, norma tltima de nues-
tra fe, habfa comprendido en profundidad la transformacién trafda por Cristo a la
vida del pueblo de Dios.

1. ANTECEDENTES BIBLICOS DEL TEMA

Muy pocos son los textos de la Escritura que el Nuevo Testamento vuelve a
tomar para fundamentar el tema de pueblo sacerdotal. Los libros apostélicos los
combinan con otros para no concentrar en una sola fé6rmula su teologia de la Igle-
sia y de la vida cristiana. Estos textos son esencialmente Ex 19,5-6 y, en un grado
menor, Is 61,6. Por otra parte, estin citados no segin el texto hebreo fijado por
los Masoretas, sino segiin la versibn griega, lo que constituye ya una reinterpreta-
cibn.

* De Esprit et Vie, 1-111-84. Este articulo fue publicado en italiano en L’Osservatore Ro-
mano del 29 de septiembre de 1983, como comentario II a la Declaracién publicada el
8 de septiembre de 1983 por la Congregacién para la Doctrina de l1a Fe, acerca de la pre-
sidencia de la eucaristfa.

1.  Ver Lumen Gentium, nn. 10, 31, 34, 62; Presbiterorum ordinis n. 2; Apostolicam actuo-
sitatem nn. 2 y 10. Se encontrardn en dichos lugares los textos biblicos comentados
aqui.
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1. Israel, reino de sacerdotes y nacién consagrada (Ex 19,6)

El primer texto define la condicién de Israel como pueblo de la alianza:

Ahora, si escuchan mi voz y observan mi alianza, serdn mi propiedad
exclusiva entre todos los pueblos, porque toda la tierra me pertenece.
Ustedes serdn para mi un reino de sacerdotes y una nacién que me es-
td consagrada (Ex 19,5-6).

Los criticos discuten para saber si hay que atribuir este pasaje a un redactor
marcado por las preocupaciones del Deuteronomio o a un redactor sacerdotal. La
discusién no deja de tener incidencia en su interpretacion.

La expresibn reino de sacerdotes es Ginica en su género. Pero aqui no parece
referirse a los “sacerdotes-levitas” del Deuteronomio. ;Hay que entender que la
dignidad sacerdotal estaria atribuida a-todos los miembros del “reino”, o bien que
los sacerdotes ejercen el gobierno de ese reino, del que, de todas maneras, Dios
mismo es el Rey? La palabra empleada (mamlékét en un estado constituido)
orienta el pensamiento no tanto hacia un territorio como hacia una institucion,
una forma de gobierno. Por eso, es mejor pensar en un reino cuya direccién es
asumida por sacerdotes, que en un reino en el que todos los ciudadanos tendrian
la dignidad sacerdotal. Esta es exactamente la situacion del Judaismo después del
exilio. Por eso es probable que este texto defina su constitucion, en el marco de
una restauracién en la que la realeza humana ha desaparecido. Pero la expresion
mantiene su contenido, y se puede jugar con sus palabras para invertir su sentido.

Cuando la primera carta de Pedro se apodere de ella, tomédndola de la Bi-
blia griega, la relacidn entre las dos palabras que contiene estard invertida: basileion
hiérateuma no designard ya a un reino de sacerdotes, sino a un sacerdocio real, y
por lo tanto a una nacién escogida, cuya funcién es sacerdotal y su dignidad es
real, por causa del Dios-Rey a quien presta un servicio cultual®. Esto se compren-
de muy bien, si el culto de Dios inico estd en el centro de su viday define su voca-
cion entre todos los pueblos de la tierra. Pero no excluye en modo alguno el pa-
pel del sacerdocio que ejerce la funcién de efectuar el culto sacrificial. Parecerfa
que esta es precisamente la manera coémo Israel se comprende a si mismo en la épo-
ca del Nuevo Testamento.

2. Los sacerdotes del Sefior, ministros de Dios (Is 61,6)

También aquf el texto es objeto de discusiones criticas: (Quién habla, y a
quién se dirige? En su comienzo (Is 61,1-2) se define la misibn propia del que ha-
bla, pues se dirige a los pobres, a los corazones destrozados, a los cautivos, a los
prisioneros, a los afligidos, a quienes trae lg buena noticia. Luego siguen las prome-
sas para los afligidos de Sidn, es decir para el pueblo en su conjunto. Una alocu-
cibn en segunda persona del plural interrumpe este discurso; en ella se lee: ¥ uste-

2. A menos que se separen las dos palabras, considerando basileion como un sustantivo
neutro que tuviera el sentido de “‘reino™. El pueblo cristiano serfa, pues, “un reino, un
sacerdocio™, etc. Pero el sentido general sigue siendo el mismo y la vocacibn asi defi-
nida refiere el pueblo a Dios segiin los dos titulos que le son dados.
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des serdn lamados sacerdotes de YHWH, se los llamard ministros de nuestro Dios
(61,6). Los comentaristas se dividen: jestos titulos sacerdotales son dados a todo
el pueblo?

Todo depende de cémo se identifique al que habla. Dos indicios invitan a
ver en él, no a un profeta, sino al sumo sacerdote en persona, al comenzar el perfo-
do del segundo Templo. El v.1 dice claramente que €l debe su misidén a la uncion
recibida. Pues bien, después del exilio, el sumo sacerdote ha heredado la uncién
real (cfr. Za 4,14), segn el rito establecido en el *‘Cédigo sacerdotal” que descri-
be su investidura (Lv 8). Por este titulo, el que habla proclama aquf un afio de
gracia, una “amnistia”. Esto puede entenderse, ya sea del afio inaugural que si-
gue a su consagracién, ya sea del comienzo de un afio sabético. Por otra parte, en
el v. 10 del mismo capftulo hay alusiones muy claras a sus vestiduras litargicas y
a la imposicion de su tiara, ya sea en referencia al dfa mismo de la ceremonia, ya
sea que ésta haya tenido lugar en el pasado. Asi pues, al pasar a la segunda perso-
na del plural, el sumo sacerdote en funcién se dirige a sus colegas en el sacerdocio
(vv. 5-6) para traerles una promesa particular: su nombre de “sacerdotes’ (kéhanim)
y de “ministros” (meshdretim) se entiende en sentido propio, y este sacerdocio se
distingue especificamente del comfin del pueblo al que van dirigidas la promesas
restantes.

Pero una vez que estas circunstancias histéricas y litargicas se perdieron de
vista, la inserci6bn de los capftulos 60-62 en la coleccién de Isafas hizo que se leyeran
de manera totalmente distinta. Esto se comprueba ya en la traduccién griega de la
Biblia. Se considera que es el profeta Isafas quien habla en todo el capftulo 61 (vv.
1-9). salvo en el final en el que se tiende a poner en escena a Jerusalén personifica-
da con rasgos femeninos (vv. 10-11): el Targum arameo lo atestigua claramente.
Si se trata de la lectura del texto en tiempos del Nuevo Testamento, bastard muy
poco para que los titulos sacerdotales del v, 6 sean atribuidos al conjunto del pue-
blo que recibe de labios del profeta la “buena noticia” de “‘un afio de gracia”. Se es-
t4 asf a un paso de comprender de qué manera Ex 19,6 e Id. 61,6 serin releidos
y reinterpretados en el Nuevo Testamento.

II. EL “PUEBLO SACERDOTAL” EN EL NUEVO TESTAMENTEO

Los textos esenciales que se han de considerar aqui se hallan en la primera
carta de Pedro y en el Apocalipsis de Juan. Pero la finalidad y la funcién del “sa-
cerdocio” atribuido en comin al “pueblo de Dios” en la “nueva alianza” se hallan
explicitados en todos los pasajes en que se trata del sacrificio o del culto que el pue-
blo ofrece a Dios para unirse al del mismo Cristo. Examinemos por separado las pie-
zas de este pequefio “‘dossier”.

1. La primera carta de Pedro.

Este escrito estd enteramente inmerso en una atmésfera bautismal, salvo en
el “remito™ del final (4,12-5,14). El capftulo segundo est4 dirigido a los neéfitos,
los nifios recién nacidos (2,2) que pueden gustar qué bueno es el Sefior (2,3; cfr.
Sal 34,9) y en €l les es presentada la comunidad a la que entran a formar parte.
Siendo originalmente paganos, y no judios, no eran un pueblo (cfr. Os 6,9); pero
ahora son el Pueblo de Dios (2,10). Por eso, las designaciones y los privilegios acor-
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dados tradicionalmente a Israel en las Escrituras, les son atribuidos de manera emi-
nente a ellos, los creyentes, (2,7) que han obedecido a la Verdad (1,22): Ustedes,
en cambio, son una raza elegida, un sacerdocio real, una nacion santa, un pueblo
adquirido para anunciar las maravillas de aquel que los llamé de las tinieblas a su
admirable luz (2,9).

La oposicién final entre las tinieblas de la idolatr{a, que arrastraba hacia una
vida mala, y la luz de la salvacibn, gracias al rescate obrado por la sangre de Cris-
to, el Cordero sin mancha (1,18), muestra que se trata de convertidos venidos de
las naciones extranjeras a la alianza del Sinai. De ahora en adelante son los miem-
bros del pueblo que Dios ha adquirido para si como propiedad particular (laos eis
peripoiésin): esta expresién nos lleva con el pensamiento al cuadro disefiado por

" el libro del Exodo (19,5-6). De hecho, se vuelven a leer los titulos que en ese lugar
se dan a Israel: Sacerdocio real, nacion santa. A ellos se agrega otro t{tulo que in-
siste sobre la eleccién hecha por Dios de entre la multitud humana: una raza elegida
(cfr. Is 43,20 ss). No se dice que Israel haya perdido esa vocacién particular que
lo caracterizaba en medio de las vicisitudes de la historia universal, sino que esta
vocacion encontré un “cumplimiento” imprevisto que la extiende, en Cristo, a todos
aquellos que creen y creerén en €l. Ha ocurrido, pues, una mutacién en la estruc-
tura social del pueblo de Dios: en lo sucesivo estd constituido por la comunidad
de los bautizados, sea cual fuere su origen racial o nacional. Por el bautismo ella es
la nacién santa, consagrada a Dios. Por el bautismo, nuevo nacimiento, sus miem-
bros han sido engendrados de nuevo, no por un germen corruptible sino incorrup-
tible: la Palabra de Dios, viva y eterna (1,23).

Aqu{ nos llama la atencién la expresiébn que introduce el tema sacerdotal:
no ya como en el texto hebreo de Ex 19,6 un reino de sacerdotes, sino a la inver-
sa, un sacerdocio real. De este modo, en vez de insistir sobre el tema real, se insis-
te sobre el tema sacerdotal, para definir la situacién y la vocacién propia del pue-
blo de Dios en medio del género humano. ;El tema real, indicado por un adjetivo,
se refiere a DiosRey o a su Mesfas, Jesucristo, asf denominado 19 veces en la car-
ta? Puesto que el sacerdocio remite a Dios, es probable que el calificativo “real”
también se refiera a él. En cuanto al sacerdocio, es claro que no designa acd una
instituciébn particular, cuyos miembros estarfan puestos aparte en el pueblo de Dios
para ocuparse del culto: califica en comiin al pueblo entero, que recibe, de este
modo, una funcién y una dignidad especiales en su relacién con el Dios-Rey. Ya
que todos los miembros del pueblo participan en €1, hay que precisar en qué con-
siste esta funcién. El final del versfculo orienta hacia esa definici6n: el pueblo est4
constituido por dios para anunciar las maravillas de aquél que (los) llamd de las tinie-
blas a su admirable luz (2,9 b). Hay aqu{ una especie de misién que convierte a todos
los bautizados en testigos de la salvaci6n recibida, frente a los que la ignoran. Pero el
objeto de esta misién esta especificado mejor atin algunas 1{fneas més arriba.

Sobreponiendo la imagen de un edificio a la de una raza, un pueblo o una
comunidad nacional, el texto trae estas palabras dirigidas a los bautizados:

Ustedes, a manera de piedras vivas, son edificados como una casa espiri-
tual, (pneumatikos) para ejercer un sacerdocio santo (misma palabra: hié-
rateuma) y ofrecer sacrificios espirituales, agradables a Dios por Jesucirs-
to (2,5).

El doble empleo de la palabra penumatikos, ‘‘espiritual’’, comporta una re-
ferencia implicita al Espiritu Santo, que la carta menciona en otros lugares, espe-
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cialmente para sefalar el principio de la santificaciébn de los cristianos (1,2). En
cuanto a la metéafora del edificio (o de la casa: oikos), recuerda implicitamente
que la comunidad creyente es la casa de Dios, cuya piedra angular es Cristo mismo
(2,6 citando a Is 28,16 en la versibn griega que permite identificar a Cristo con
esta piedra).

Al asimilar a los bautizados a piedras vivas, el texto sugiere un vinculo muy
estrecho entre Cristo y ellos. Por lo tanto, no se puede dejar de establecer una re-
lacibn igualmente estrecha entre los sacrificios espirituales que Dios espera de ellos
v el que Cristo hizo de si{ mismo. Es verdad que la carta no aplica el término “sa-
crificio” a su muerte. Pero alude a su sangre como a la de un Cordero sin mancha
y sin defecto (1,19) y parafrasea a Isafas 53 para explicar el sentido de su Pasién
(2,21-25). Los “sacrificios espirituales” de los bautizados se tornan agradables a
Dios sblo por la mediacién de Jesucristo. Por lo tanto no son de orden cultual,
sino de orden existencial, como lo fue el suyo. Uno de las pocas aplicaciones del
término “sacrificio” (thysia) a Jests, fuera de la carta a los Hebreos, explica que
nos amao y se entregé por nosotros como ofrenda y sacrificio agradable a Dios (Ef
5,2, que toma las expresiones de Ex 29,18 y del salmo 40,7). No es la muerte
como tal, sino la disposicién interior de Cristo “amando y entregdndose por no-
sotros” lo que constitufa su sacrificio. Esta interiorizacién del tema sacrificial sub-
yace en el texto examinado aqui. Abre, por lo tanto, una perspectiva indefinida so-
bre todos los aspectos de la vida cristiana, santificada por el Esp{ritu Santo y uni-
da al sacrificio de Cristo.

Pues bien, esta nueva manera de vivir es lo que permite atribuir a la comuni-
dad de los bautizados un sacerdocio santo: sus sacrificios espirituales constituyen
el acto esencial de ese sacrificio, que se extiende virtualmente sobre la totalidad de
su existencia y les da su sentido porque la conforma a la existencia misma de Cris-
to. Habrd que preguntarse siel “memorial” del sacrificio del Sefor, unido a la cele-
bracién de su “Cena”, desempefia un papel particular para suscitar esta oblacién
interior de los bautizados. Pero aqui no hay ninguna alusién directa a este punto.
Es la vida de los bautizados como tal la que debe constituir su respuesta a la voca-
ci6bn recibida por ellos en calidad de “sacerdocio santo” o “‘sacerdocioreal”, La vin-
culaciébn que ella supone entre sacerdocio y sacrificio repercute sobre el mismo
Cristo en la medida en que el tema sacrificial sirve para explicar el sentido de su vi-
da y de su muerte. Pero es sabido que el finico libro del Nuevo Testamento que la
ha evocado bajo los rasgos del sacerdocio soberano es la carta a los Hebreos, que tie-
ne en este tema su centro de gravedad.

2. El Apocalipsis de J uan

La tesis sacerdotal, aplicada al pueblo cristiano, figura en tres textos del Apo-
calipsis de Juan, todos en estrecha relaciébn con Exodo 19,6, y tal vez con Isafas
61,6, Pero esta vez la relacién con el texto hebreo de la Biblia es més préxima, si
bien acusando una distancia real de su literalidad estricta. Las tres aplicaciones del
texto (o de los textos) no estdn hechas en la misma perspectiva: por ese motivo
hay que examinarlas separadamente.

En Ap 1,5-6, el vidente desea a las siete iglesias la gracia y la paz de parte de
Dios y de parte de Jesucristo. Después de una enumeracién de tftulos que se apli-
can claramente a Cristo glorioso sigue una descripcién de su obra. Primeramente,
la redencibn, cuyo motivo estd claramente enunciado: EI nos amé y nos lavé (o
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desatd) de nuestros pecados por medio de su sangre (1,5b). Luego viene el aspec-
to positivo de este acto liberador: ... e hizo de nosotros un Reino sacerdotal para
Dios, su Padre (1,6a). Aqu{ algunos testigos del texto presentan variantes. En va-
rios manuscritos, se lee en mintisculas: un sacerdocio real; pero se trata claramen-
te de una trasposicién secundaria en la lectura tomada de la Biblia griega por la
primera carta de Pedro. El texto “comtn” trae: reyes y sacerdotes; pero esta lec-
tura no estd confirmada por el paralelo del capitulo 5,10, y parece querer armoni-
zar los dos sustantivos en plural.

Queda todavia por notar el hecho de que la construccién de genitivo del he-
breo estd quebrada: ya no hay reino de sacerdotes. Ambos calificativos real y sacer-
dotal son atribuidos paralelamente al vidente y a las iglesias, englobados en el mis-
mo “nosotros” que designa desde esta tierra a todos los hombres llamados a la sal-
vacion. Tal vez no sea intitil destacar la variante textual del v, 5. Si se lee que Cris-
to por medio de su sangre nos ha “‘desatado” de nuestros pecados, se trata del per-
dén obtenido por la redencion. Si se lee que nos ha “lavado ™, no es posible olvidar
que el mismo verbo loud encierra en otro lugar una alusi6én bautismal (Hb 10,23
y probablemente Jn 13,10). En este caso, el acceso ala dignidad real y sacerdotal
estarfa implicitamente ligado al bautismo, como en la primera carta de Pedro. Pero
no se da ningtin detalle sobre el contenido de esta doble dignidad.

En el grandioso marco de la liturgia celestial que ocupa los capftulos 4 y 5
del libro, se halla un himno de alabanza dirigido al Cordero por los cuatro Vivien-
tes y los veinticuatro Ancianos: lo alaban proclamindolo digno de abrir el libro de
los siete sellos, mostrando asf su sefiorfo sobre la historia. Porque, como lo dicen
ellos, has sido inmolado, y por medio de tu sangre, has rescatado para Dios a hom-
bres de todas las familias, lenguas, pueblos y naciones. Tiu has hecho de ellos un
Reino sacerdotal para nuestro Dios, y ellos reinardn sobre la tierra. (5,9b-10) . To-
davia se pueden sefialar otras varantes textualés. La que pone todo en la primera
persona del plural (nos rescataste... etc.) parece ser una modificacién en el texto
de 1,5 (citado mds arriba) y en el final de la frase (para nuestro Dios). La cita im-
plicita de Ex 19, que desarticula en realidad su construcci6bn de genitivo, suscita
mis problemas. Junto a la combinacién un Reino y sacerdotes, se encuentra una
realeza y un sacerdocio (Codex Sinaftico), reyes y sacerdotes (texto corriente).
En ambos casos parecerfa existir una atracciéon de uno de los dos términos sobre
el otro para hacer més fluida la expresion.

De todos modos, el texto del Exodo est4 adaptado a su nuevo contexto.
Ya no es cuestidbn de Dios mismo, puesto que se habla del Cordero degollado (alu-
sion a la muerte de Cristo vista como un acontecimiento pasado); ademds la ex-
presiébn serdn para mi se ha tornado has hecho para nuestro Dios. Se dird que es-
ta armonizacién cae de su peso. Efectivamente, es logica. Sin embargo, uno puede
preguntarse si no existe aquf una influencia lateral de Isafas 61,6: Ustedes serdn
llamados ‘Sacerdotes de YHWH’, se les dird Ministros de nuestro Dios. La combi-
nacion de un texto de la Térah y de un texto profético que se iluminan mutua-
mente estarfa dentro de las costumbres judfas. Pero en el caso presente, se busca
la clave de lectura de ambas en el misterio de Cristo muerto (el Cordero degolla-
do) y resucitado (el Cordero glorificado que se sienta junto a Dios en su mismo
trono). Nada se dice respecto a la funcidbn sacerdotal de los hombres rescatados.
Solamente se hace la precisibn de que reinardn sobre la tierra: esto tiene relacidén
con otra dignidad del Ledn de Judd y del Retofio de David (5,5), del Rey de los
reyes de la tierra (1,5).
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A continuaciébn, se encuentra en el libro una nueva evocacién de la grandiosa
liturgia celestial: sus actores son los revestidos de tunicas blancas que vienen de la
gran tribulacion, que han lavado sus vestiduras y las han blanqueado en la sangre
del Cordero (7,13-14). Como los de la comunidad terrena de la que hablaba el ca-
pitulo 1, son de fodas las naciones, familias, pueblos y lenguas (7,9). Su liturgia
estd constituida por una aclamacidén dirigida a Dios y al Cordero: no podria haber
otra cosa en el cielo, donde cualquier otra clase de culto es inimaginable. Pero es-
tos, venidos de la gran tribulacién (= la persecucién) han dado su testimonio al pre-
cio de sus vidas. Por eso, siguen al Cordero dondequiera que vaya (14,4), pues su
muerte los ha unido al sacrificio del Cordero. Por este atajo se vuelve al tema sacer-
dotal, que los marcaba ya en la tierra y que en adelante los marca eternamente.

De esta manera queda preparado el cuadro que muestra finalmente las almas
de los que habian sido decapitados a causa del testimonio de Jesis y de la Palabra
de Dios (20,4): ellos participan en la primera resurreccién, y la segunda muerte
no tiene poder sobre ellos porque serdn sacerdotes de Dios y de Cristo y reinardn
con €l durante mil afios (20,4 y 6). Dejemos de lado el problema que plantean es-
tos “mil afios™, probablemente coextensivos a la historia de la Iglesia hasta la “cri-
sis” final, la resurreccién de todos los muertos, el Juicio de Dios y la inauguracién del
“mundo futuro”. En este universo transfigurado, que el vidente representa con los
trazos de la nueva Jerusalén, no hay templo, puesto que Dios, a quien est4 asociado
el Cordero, es su templo (21,22). No podria pues haber un culto sacrificial, pero
quedard un culto de adoracion tributado por aquellos que verin a Dios faz a faz
y que reinar4n eternamente (22,3-5), asociados para siempre al reinado del Cor-
dero. En este lugar no se vuelve a tomar el tema sacerdotal porque el sacerdocio
de los elegidos ha llegado a su ““cumplimiento”,

Si se releen estos textos del Apocalipsis en relaciébn unos con otros, se cons-
tata que el tema real y el tema sacerdotal, estrechamente ligados entre sf, son esen-
cialmente para definir la condicién y la dignidad de los bantizados, especialmente
cuando el martirio los asocia con mayor fuerza atin al sacrificio de Cristo, Cordero
degollado de la nueva Pascua. El tema real, ligado a la funci6n real de Cristo, hace
resaltar la grandeza de esta condicién. El tema sacerdotal pone en evidencia su fi-
nalidad, que no es otra que el culto verdadero tributado al Dios vivo.

;Se puede decir que este sacerdocio los asocia también al de Cristo? Este, en
su gloria, comparte el trono de Dios para devenir el objeto del culto: no puede ser
a la vez objeto del culto y sacerdote encargado de tributarlo. Sin embargo, se pue-
den hacer notar dos detalles. Ante todo, la alusi6bn sacrificial a la muerte de
Jestis como Cordero degollado excluye evidentemente la atribucién de una tarea
sacerdotal a sus degolladores: por lo tanto se puede comprender su muerte como
sacrificio solamente en funcién del don de s{ mismo que hizo entonces a Dios.
No estd lejana, pues, la presentaciébn de Cristo como sumo sacerdote y como vic-
tima a la vez, tal como se la halla en la carta a los Hebreos. Luego, su representa-
cibn simbolica bajo los rasgos del Hijo de Hombre (cfr. Dn 7,13) revestido de una
larga tinica que estaba ceflida a su pecho con una faja de oro (1,13) no recuerda
tnicamente las vestiduras angélicas descriptas en Ezequiel 1 y 9 6 en Daniel 10, si-
no que comporta también algo de las vestiduras sacerdotales previstas en Exodo
28 y en Levitico 8 (cfr. Si 50,11).

De todos modos, los bautizados poseen colectivamente esta realeza y este
sacerdocio, en vista de la adoracién debida a Dios y de la alabanza que le es tribu-
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tada, Este aspecto del culto no insiste —como en la primera carta de Pedro— sobre
el tema sacrificial transponiéndolo del plano ritual al plano existencial. Otros tex-
tos lo hacen, sin mencionar explicitamente el tema del sacerdocio.

3. Sacerdocio y sacrificio.

Como segan la primera carta de Pedro, los sacrificios espirituales son la fun-
cibn propia del sacerdocio real otorgado a los bautizados, es necesario hacer una
lista de todos agquellos lugares en que el mismo tema sacrificial reaparece para ca-
racterizar la vida cristiana: se puede decir a priori que la referencia al sacerdocio
estd implicita en ellos. Una investigacién completa sobre este punto serfa dema-
siado larga: nos contentaremos con algunos textos esenciales. Dos verbos y sus
derivados pueden servir de hilo conductor: latreud, “dar un culto™ y leit-ourgéd
“efectuar un servicio, oficiar’” (aqui, el sentido profano de la palabra estd atesti-
guado también). Pero también hay que tener en cuenta el empleo de los términos
“oblacién”, “sacrificio”, “libacion”. En cuanto a los textos, se elegirdn exclusiva-
mente aquellos que se refieren a la generalidad de los cristianos, sean cuales fueren
las funciones que tuvieren que desempefiar en las comunidades eclesiales.

Varios pasajes de las cartas de san Pablo han de ser retenidos.

En la carta a los Filipenses, el vocabulario cultual de Israel es traspuesto en
varias ocasiones para calificar actos de la vida cristiana. La ofrenda que la Iglesia
de Filipos envi6 al apbstol prisionero es un perfume de aroma agradable (cfr. Ex
29,18 etc.) un sacrificio (thysia) que Dios puede recibir porque le es agradable
(Flp 4,18): el culto as{ entendido se sitia en el plano moral, existencial, cuyos
actos engloba en totalidad d4ndoles un significado religioso. Por eso, Pablo, al evo-
car la posibilidad de su muerte, puede decir que serfa una libacién derramada so-
bre el sacrificio (thysia) y el servicio litirgico (leitourgia) que es la fe de los Fili-
penses (2,17). Tocamos aqui la raiz misma de la vida de los cristiands. Estos, in-
dependientemente de su condicién de circuncisos o de incircuncisos respecto de la
ley de Israel y de la alianza sinaftica, ofrecen a Dios un culto (latreud) en espiritu
o inspirado en el Espiritu de Dios (3,3): toda su vida teologal y moral est4 engloba-
da en ese culto.

En la carta a los Romanos no resulta demasiado extrafio ver que Pablo apli-
ca a su propio ministerio términos que designan el culto (Rm 1,9), el servicio li-
tiirgico o el servicio sagrado (15,16). Pero la furicién apostblica a la que €l alude
entonces, se injerta en una condicién comiin a todos los cristianos, cuya regla ge-
neral enuncia en otro lugar: Yo los exhorto {...) a ofrecer sus cuerpos como una
victima sacrificial (thysian) viva, santa y agradable a Dios: este es el culto espiri-
tual (relativo a la razbn, logikén) que deben ofrecer (12,1). Los cuerpos figuran
aquf para designar las personas. La alusién final a la razén (logos) completa esta
notaciébn para mostrar en qué consiste esa oblacién sacrificial de sf, que evidente-
mente no es la muerte corporal. Una vez mis, la perspectiva ritual se desvanece
ante el don de la existencia entera, vivida en adelante en la logica del bautismo
(cfr. Rm 6), segin el Espiritu (Rm 8,5-13; cfr. Ga 5,22-23), en el amor fraterno
(Ga 5,13-14 ; Rm 13,8-10). Si bien no se emplea un vocabulario sacerdotal, resul-
ta claro que este culto nuevo supone su equivalencia.

En la carta a los Hebreos, la situacién es diferente, pues el tema sacerdotal
se toma sistem4ticamente para definir una funcién esencial de Cristo, la de media-
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dor de la nueva alianza (Hb 9,15). Ya no es cuestiéon del sacerdocio levitico, re-
glamentado por una disposicion de una ley meramente humana (7,16), porque
bajo ese aspecto Jesfis no tendrfa ningin derecho a ejercerlo (8,4), sino que se
trata del sacerdocio real que realiza la promesa divina enunciada en el salmo 110,4
(cfr. 5,6.10; 6,20; 7 passim). Por este titulo realiz6 Jesis nuestra redencién, en-
trando en el santuario del cielo con su propia sangre (9,11-12): alusién sacrificial
a la oblacién de su cuerpo (10,10), punto culminante del sacrificio que ha engloba-
do toda su existencia, desde su entrada en el mundo (10,5) hasta su glorificacién
actual que lo torna capaz de interceder sin cesar en nuestro favor (7,25; 9,24). Es-
te sacrifico, que obra nuestra salvacibén, nos invita a entrar por el mismo camino.
Si él purifica nuestra conciencia de las obras muertas, es para que tributemos un
culto (latreué) al Dios vivo (9,14), un culto que le sea agradable, con religién y
temor (12,28).

(En qué consiste dicho culto? Dos alusiones lo precisan hacia el final de la
carta: por la mediacibn de Cristo, debemos ofrecer a Dios en todo tiempo un sa-
crificio de alabanza (cfr. Sal 50,14.23) es decir el fruto de los labios (cfr. Os 14,3)
que confiesan su nombre (13,15). Actitud fundamental que determina el sentido
de toda la vida cristiana. Pero no son olvidados los actos préicticos: Hagan siem-
pre el bien y compartan lo que poseen, porque esos son sacrificios agradables a
Dios (13,16). Como en los textos capitales de la primera carta de Pedro, de las
cartas a los Filipenses y a los Romanos, toda la vida est4 integrada al sacrificio
por el cual el cristiano se une al de su Sefior.

El sacrificio de Jesas, totalmente diferente de los antiguos ritos cultuales,
pero realizando plenamente lo que aquellos no llegaban a realizar, ha permitido
justamente al autor definir la funcién mediadora de Cristo como una funcién sa-
cerdotal. De igual modo, esta alusién final al sacrificio de los cristianos se asocia
sin esfuerzo a los textos que atribufan al pueblo de la nueva alianza un sacerdo-
cio real, conforme con las Escrituras. Existe una perfecta coherencia entre el en-
foque particular de cada uno de todos estos pasajes.

III. ESBOZO DE UNA REFLEXION TEOLOGICA

1. El sacerdocio judio, en el transcurso de una evaluacién que no es necesa-
rio recordar aquf, habfa sido confiado finalmente a un cuerpo especializado cu-
yas funciones eran de dos érdenes: enunciar el derecho y realizar los ritos del cul-
to, especialmente los del culto sacrificial. El Nuevo Testamento puso fin a tal situa-
ciébn, En lo que respecta al derecho, la palabra de Jes(s, integrada a su Evangelio,
se ha convertido en el principio de interpretacién de la Ley, que €] ha llevado a su
cumplimiento (Mt 5,17) transformando su estructura misma. El culto —cuya orien-
tacioén hacia Dios no ha sido negada en modo alguno— en virtud de la vida, la muer-
te y la resurrecciéon de Cristo, ha sido sustituido por un culto nuevo, centrado ente-
ramente en el misterio pascual. Por este titulo, Jestis ha ejercido y continfia ejer-
ciendo el oficio de sumo sacerdote, punto culminante de su mediacién salvadora.
La carta a los Hebreos es el lugar por excelencia donde-la revelaci6on de este punto
estd enunciada con toda claridad.

2. La presentaci6bn de Israel como pueblo “sacerdotal’” aparece raramente:
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s6lo en algunos textos cuyo sentido primitivo es diffcil de establecer. Pareceria que
paulatinamente hubiera ocurrido un deslizamiento de sentido para pasar de la idea
de un pueblo regido por el Dios-Rey y gobernado por el sacerdocio, a la de un pueblo
cuyos miembros compartfan la dignidad de ese sacerdocio. Pero esta evolucion
ha quedado plenamente acabada recién en el Nuevo Testamento, paralelamente a
aquella que, fund4ndose en el texto de Joel 3,1-5, extend{a a foda carne la fun-
cibn profética (cfr. Heh 2,15-21). Estas dos cosas estén en la més estrecha rela-
ciébn, aunque ni la primera carta de Pedro, ni el Apocalipsis, que hablan del sacer-
docio real de los bautizados, ni la carta a los Hebreos, que construye su cristologfa
y su soteriologia alrededor del sacerdocio de Cristo, lo expliquen en detalle. El
tema sacrificial, aplicado por uno y otro lado a Cristo y a los fieles, miembrosde la
Iglesia que es su Cuerpo, es el eslab6n que establece la conexién entre ambos. Hay
que decir, pues, que el “sacerdocio universal” de los bautizados ha de entenderse
como una participacién existencial, “‘ontolégica™ en la dignidad y en la funciébn
de su cabeza en el servicio del Dios vivo. Por eso est4 ligada a la recepciéon del bau-
tismo. No se trata de un don personal que se tuviera, de algin modo, “en propie-
dad”, Se trata de la participacién en la vida de una Iglesia que los recibe comunita-
riamente, para que todos sus miembros den cabida en sus actos méis cotidianos al
sacrificio de Cristo, dando asf a dichos actos el sentido de una oblacién efectua-
da por ellos bajo la conduccién del Esp{ritu Santo.

3. Esta visiébn global del sacerdocio real no basta para definir las esfructuras
internas de la Iglesia, que son de otro orden. Por eso, evita sisteméticamente el Nue-
vo Testamento definir dichas estructuras empleando el vocabulario sacerdotal. Re-
curre a varias terminologfas ligadas entre s{ por el vocabulario del servicio, de la
“diakonfa”, del ministerio, Y esto porque Cristo siendo el mediador de la salva-
cibn agotd en su persona todos los recursos del sacerdocio nuevo. Si hace partici-
par en €] a los miembros de su Iglesia, es para llevarlos juntamente consigo cuando
se entrega al Padre para su gloria. Con este fin y por este titulo, llevan impresa en
ellos su “efigie”, su “‘sefial” —que a partir de Teruliano— la teologfa designa con
el nombre de “caricter”. Sefial indeleble aquf en la tierra y por toda la eternidad:
en estas dos perspectivas muestra en ellos el Apocalipsis un Reino y sacerdotes.

Pero también es verdad que Cristo confiere a los miembros de su Iglesia fun-
ciones y tareas diferenciadas, organizando asi a los santos para la obra del ministe-
rio, en orden a la edificacion del Cuerpo de Cristo (Ef 4,12). La vocacién perso-
nal de los apéstoles, primero durante la vida de Jesiis y luego después de su resu-
rreccién, fue el punto de partida de esta reparticion de tareas que pone aparte a
ciertos fieles en orden al servicio de Cristo y de sus hermanos. No podemos exa-
minar ahora este punto en detalle. Haremos notar solamente que, entre las tareas
confiadas, algunas se ordenan al ministerio de la reconciliacion (2 Co 5,18), a los
actos por los cuales Cristo opera la santificacién de sus fieles y a la presidencia de
la “Cena del Sefior”, que es el memorial de su Pascua. En estos actos se reconocen
los que la carta a los Hebreos relaciona con 2l sacerdocio de Cristo. Los ministe-
rios en cuestibn, prolongando el de los apdstoles, constituyen, pues, un servicio
efectivo a Cristo en su mediacion sacerdotal. Pero se trata de un servicio y no de
una dignidad que los elevaria de una manera puramente humana, como para arran-
carlos del comiin de los mortales.

Porque, en el plano personal, les estd asignado —si bien en el marco de su ser-
vicio propio— el mismo objetivo que a aquellos: ofrecer sus cuerpos como victima
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sacrificial, viva, santa, agradable a Dios (Rm 12,1) ofrecer a Dios como sacrificio
de alabanza el fruto de los labios que confiesan su nombre (Hb 13,15), ofrecer
sacrificios espirituales agradables a Dios por Jesucristo (1 P 2,5). En este aspecto,

su vocacion es la misma que la de todos sus hermanos. Como ellos, serdn ‘‘juzga-
dos en el amor’ (san Juan de la Cruz).

Traduccion del francés por
Paula Debussy, osb — Abadia de Sta. Escoldstica

Pierre GRELOT
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