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RUBIO L.: El ideal mondstico de 5. Agustin y otras cuestiones anejas, en: La ciu-
daJdeDros196 1983,n°1, p. 3-56.

Se aprecia cada vez més la influencia de §, Agustin en la.formacién de la doc-
trina mondstica en Occidente, y aumentan los estudios sobre los escritos mondsti-
cos del Santo y sus consecuenciag en las diferentes Reglas, El que resumunos aqui
tiene la virtyd” de* plantear” aspectos novedosos en torno del propésito fundamental
del gran obmpo y. presenta diversas hipétesis que a los especmhstas corresponderd
juzgar, pero que son ocasién para resefidr las explicaciones, hechas hasta el momen-
to.

El ideal mondstico de S. Agusifn -

Para- Agust{n hay diferentes estados dentro de la profeSJ.én cristiapa o bautis-
mal, ¥y uno de ellos es el monéstico, al que, define-por la obediencia al Evangeho
por la castidad .y el ayuno y por la v1da comin de sus miembros (Contrg Faustum,
5,9}, .0 por la conocida cita de Hech- 4, 32: “tenfan una sola’alma y un solo cora-
zén,hama DIOS(, ¥, ninguno dec1a que algo era suyo, sino” que todas lag cosas les
eran comunes” (Fnarr. in Ps. I 321 Asf lo enptendio su b10grafo Posidio, quien
escribe que Agust/n instifuyé un monqsteno” segiin €l modo v la regla establec1-
da "bajo la direccion de’ los Santos Apbstoles, cuidando principalmente que nadie
tuviera nadg p;opm sino .que todas las cosas les fuerin comunes y se distribuyera
a cada uno segin’lo que cada uno necesitaba.. ”’(c 7). En este texto se ve que Po-
sidio omite el “una sola alma ¥ un solo corazén®™, De allf que el P. Rubio se pregun-
te acerca de la intencién primera del Fundadér: la comunidad espiritual ¢ el desasi-
miento y puesta en comuin de los bienes. Para ello, comienza demOStrando‘que lo
due distingue al monje “del szmp]e fiel, debe ser aque]lo que este filtimo-no esta lla-
_hmado a practicar, Excluye por lo tanto la caridad, que’es norte para todo crstiano,
Lo especifico serd aduello propio v d1stmt1vo ¥ para mejor ilustrar la mente del
Santo Doctor analiza .y -compara los téxtos en que, formula*éste Bu ideal monistico.
De ello resulfa siempre de acuerdo al P. Rubio,’que P051d10 interpretd bien cuando
omitio el’ “una sola alma y un’solo corazbn”, que en log’ textos aducidos por, el P,
Rubio-no” aparece tanto cdmo, la mencidén de la pobreza, Segmdamente propone
lger, con dlgunos manuscntos el comienzo de la Regla.’de .San Agustm de modp
dlferente aLhalntua’I “La razén _pnnc1pa1 por Ta cuil os habéis congregado ‘en uno’,
a fin, de’ que hab1té1s unammes ¢n Ja casa y tengéls una sola alma y un solo cora-
zbn hacm Dios, (es) que no llaméis a nada propm* smo que todas las cosas os sean
comunes .Y e d1str1buya a cadd fino de vosotros por Vudstro Prepos1to la comida y
el vesndo no igualmente a todgs porQue no todos tenéis la misma salud sino méas
bien a cida uno Segin su nedesidad, pues asf leéis en los Hechos de los Aposfole‘s
que todds las cosas les efgn comunes, y se dlsmbu{a a“cada 1fio‘c6mo cada tno ne-
cesitaba® (p. 24), El verbe es entre pa.réntcsm agregado por Rubio, da un sentldo

P

119



terminal 2 “que no llaméis a nada propio...”, es decir, al aspecto de pobreza y co-
munidad de bienes, al cual se ordena lo anterior: habitar undnimes, con una sola
alma y un solo corazén, Adem4s, al citar a Hech, al final del parrafo, s¢ refiere
solo a la comunidad de ‘bienes, como sfntesis de todo lo expresado atriba. En el
latfn, opta por “ut’”en lugar de “et”, oponiéndose a la leccién elegida por el mds
.reciente editor de la Regla, el P. L. Verheijen, En conclusién dice ¢l P, Rubio: “El
monje,.en cuanto monje, no se caracteriza pot la caridad, amor verdadero o amis-
tad verdadera, porque ésta debe ser caracterfstica de todo cristiano y, por lo tan-
to, también del monje en cuanto cristiano, sino por la castidad ‘perfecta unida al
abandono de los propios bienes para seguir a Cristo y la asociacién a aquellos que
no quieren tener nada propio, sino todo en comtin, distribuyendo a cada uno eso
comun segin su necesidad y esto con el fin de crecer mds fdcilmente en la cari-
dad” (p. 31).

El P, T, Vifias, en un libro reciente titulado: “La amistad en la vida religio-
sa” (Madrid, 1982), sostiene que “la amistad a la que damos con S. Agustin el
nombre de ‘verdadera’, es nada menos que el carisma primero y fontal de su fun-
dacién mondstica”. A lo que el P. Rubioc opone la conclusion de su demostracién
anterior. Y el mismo P. Rubio afirma que en la formacién del concepto agustiniano
de amistad, el P, Vifias le da demasiado lugar a la tradicién de la sabidurfa pagana,
mientras que para el Hiponense es algo sobrenatural.

Sobre el'texto de la Regla

Acerca de los escritos que circulan bajo el nombre de Regla de 8. Agustin,
se plantea la-cuestién de su prioridad as{ como de su datacion y destinatarios, El
P, Rubio resume primero los datos de la cuestién: Agustin, hacia 388, funda en
Tagaste la primera comunidad, bien informado ya sobre la vida mondstica por sus
experiencias en Mildn, Cuando en 391 fue ordenado presbrtero en Hipona, insti-
tuye otro monasterio en esa ciudad, En 396 es clegido obispo v coadjutor del an-
ciano Valerio, y cuando lo sucede organiza un monasteric "de clérigos en la casa
episcopal. Ademds, fund6é un convento femenino, Tal es el orden de las comunida-
des agustinianas, La Regla que circula bajo su nombre se conoce en dos formas:
_una femenina y otra masculina, Esta tltima version es precedida del Ordo monas-
terii, que da varias indicaciones prdcticas que faltan en la Regla, thientras que la
versién femenina es precedida por una carta —ep. 211— que da las circunstancias
en que fue escrita, Para ¢l conocido estudioso L. Verheijen, las circunstancias de
la Regla agustiniana serfan las siguientes: Alipio, discfpulo” de Agustin y su suce-
sor al frente del monasterio de Tagaste, serfa el autor del Ordo monasterii (ca.
395), que incluye elementos tomados durante su viaje a Palestina. El Ordo recibié
la aprobacién de Agustin con las palabras que lo encabezan y concluyen, y fue
aplicado en. Tagaste. Para su primer monasterio de Hipona, compuso Agustfn la
Regla, en su versién masculina, que serfa prioritaria, al que Alipio afadirfa des-
pués el Ordo, que se trasmiti6 desde entonces junto con Ia Regla. El mismo Agus-
tin dirigi6 a unas monjas la ep. 211, conla transcripcién femenina de la Regla. A
esta explicacién muy autorizada, opone Rubio su propia hipétesis, segiin la cual
8l Ordo estarfa destinado 4 log mismos monjes para quienes esctibe el De opere mo-
nachorumi, y seria de la, autorfa de Agustfn o de Aurelio de Cartago, La Regla, por
su parte, habrfa sido originalmente escrita*para las monjas, ¥ el mismo Agustfn la
habrfa adaptado para los monjes. En un inanuscrito al menos, la ep, 211 engancha
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perfectamente con la Regla, o sea que no es posible afirmar que la versién feme-
nina sea-secundaria a causa de la falta de ligazén con la carta que la precede, Des-
pués, con algunos ejemplos tomados de la obra agustiniana, desmuesira que cier-
tas particularidades de la versién femenina, utilizadas como argumento contrario a
su autenticidad, son perfectamente consentaneas con el penszumento g el estilo
del Doctor a.fncano En conclusién, afirma el P. Rubio que Posidio vio bien “cual era
la norma fundamental del monasticismo agustiniano, pero que ‘ignoré su formula-
cion definitiva y més perfecta, y en consecuencia, {no conoci6) la Regla™ (p. 56).
Queda entonces claro que, para ¢l P, Rubio, antes que la unién de almas y corazones,
el sentido de la vocacién agustxmana es dado por la pobreza y la comunidad de v1da
a lo cual se ordena dicha unién, apuntando como a su fin hacia la caridad.

Madre Eufrasia: La vie dans sa plénitude: Vexpérience monastique, en: Episkepsis.
Bulletin bimensuel d'information. 14, n° 299, 1-1X-1983, p. 13-15.

La autofa, monja ortodoxa del monasterio de Dealu en Rumania, leyd el si-
guiente testimonio en el marco de la Sexta Asamblea del Consejo Mundial de Igle-
sia, en Vancouver, celebrada del 24 de julio al 10 de agosto de 1983, El boletin
Episkepsis, del Centro Ortodoxo de Chambésy, Ginebra, publicd extractos en tra-
duccidn francesa, que nosotros vertimos ahora al castellano,

La vida en su plenitud :la experiencia mondstica

“Mi reflexidén no es un discurso ascético sobre la Vida en su plenitud, sino un
testimonio personal de la experiencia que realizo en mi comunidad monéstica. Y
dirfa que hay un parentesco entre la promesa evangélica de la vida en sy fotalidad y
la espiritualidad mon4stica, la cual no tiene mds fin que el de vivir, seglin el Evangelio,
es decir, vivir mtensamente en el amor de Jesucristo, en quien “habita la plenitud
dela divinidad” (Col.2,9)(...)

Bstoy convencida que todos los que se retiran a su celda para conversar con
Dios y que hablan con El en ¢l apartamiento de su retiro, exiliados voluntariamente
del mundo, pueden abrir los corazones de los hombres al amor de Dios.

Me limitaré a subrayar algunos aspectos especificos de 1a vida monéstica:

La vida cristiana, ya sea vivida en una familia o en una comunidad monasti-
ca, estd fundada sobre el bautismo en cuanto que es el comienzo de la vida eclesial,
es. decir, de la vida en comunién de amor con Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo,
v con nuestros hermanos y hermanas en la fe y con todos nuestros semejantes.
No es mds que la respuesta concreta a las diferentes llamadas y la puesta en pricti-
ca de los distintos carismas recibidos en el bautismo. En esta perspectiva, los votos
mondsticos no son sino una renovacién de las promesas del bautismo. La vida mo-
nastica es’una vocacién particular, la cual, sin embargo, aspira a alcanzar un objeti-
vo comiin g todos los cristianos: la vida de acuerdo con el Evangelio o la vida en
Cristo (...).

La vida cristiana eclesial es siempre comunién, y solamente esta comunion da a
la vida su plenitud. E] egoismo, ya sea familiar o monacal, personal o colectivo,
conduce siempre a un empobrecimiento de la vida; es una afrenta a la plenitud de
ésta, Por eso es que la Iglesia ortodoxa noopone lavida cristiana en el seno de una
familia a la vida cristiana mondstica (...)
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La identidad del monje puede resumirse en esta frase, que tomamos de los an-
tiguos: “El monje es aquel que estd separado de todos y unido a todos”.;Cémo viven
la vida cristiana en su plenitud los que abandonaron todo y se apartaron del mun-
do? Es éste un desaffo que nos lanzan con frecuencia, El término monachos o mona-
ché, que significa solo, sola, puede dar la impresién ‘que la espiritualidad mondstica .
es-una vida vivida en el aislamiento. Sin embargo, los monjes o las monjas no son
solo personas célibes, Los que practican la ascesis mondstica han comprendido
esta vida de ina manera diferente,

Esta vida se basa en el don total de s{ mismo a Dios ¥ en la relacién permanen-
te de comunién con El, Todo el resto es comprendido, organizado, vivido y expre-
sado a partir de esta relacién fundamental y central, Todo ha de unificarse a partir
de estatelacion o de este centro, En este sentido, la palabra monachos puede signi.
ficar “el ser humano interiormente unificado® (...)

El deseo de vivir verdaderamente comienza con el deseo de la oracién, En es-
te sentido, la oracidn es algo diffcil, El hombre secularizado huye de la oracién cuan-
do tiene miedo de mirar-hacia su vida interior, a menudo dispersa y fragmentada. ’
La oracitn pone otra vez al espfritu en estddo de comunién y de amor, Hace una
persona de un individuo, Es decir, que el ser humanc en‘oracion, vuelto hacia Dios,
es como el girasol vuelto hacia el sol: fuente de su vida y «de su identidad. Por ello
el amor del monje hacia Dios se expresa ante todo por su plegaria y nace de su
plegaria, El amor del monje por el mundo se expresa ante todo por su oracion por
el mundo.

Empero, la mentalidad modetna, que es & menudo dualista o reductora, opo-
ne la contemplacién a la accién, No hay separacién entre vida contemplativa y vida
activa en el mofiacato ortodoxo. Ambas dimensiones son complementarias: la vida
espiritual, 1a unién con Dios, sostiene la caridad y transfigura el trabajo manual e
intelectual al servicio del préjimo (...).

La hesiquia es ante todo el signo de la-ascesis y del dominio de las pasiones,
Para San Juan Clfmaco, la hesiqufa es la totalidad de las virtudes, el parafso terres-
tre, el cielo en el corazén (..) Por eso la pureza del cristiano no tiene comparacién
con la apatfa, con la indiferencia o el vacfo espiritual {.).

La vida mondstica es arrepentimiento y alegria, experiencia de la cruz y cele-
bracion de.la resurreccion en medio de 1a vida cotidiana, El hdbito negro de los mon-
jes ortodoxos simboliza su estado permanente de arrepentimiento, de mefanoia. Sig-
no de duelo, el hdbito recuerda al que lo’lleva que debe a cada instante y cada dfa
morir al pecado, crucificar en él el egofsmo, para encontrar el perdén y el amor ver-
dadero hacia Dios y el préjimo, “Sefior, apiddate de m{, pecador” (Lc 18,13}, es la
oracién mondstica por excelencia,

$i el habito de los monjes es negro, su rostro, en- cambio, itradia una perma-
nente alegrfa, la alégrfa de la comunién y de la reconciliacién con Dios, Esta belleza
espiritual es la culminacién de la ascension ascética. A la vez gozosa, combate contra
las pasiones egoistas y celebracién doxoldgica, oracién y participacién, arrepenti-
miento y esperanza, bisqueda del reino celestial y plegaria por el mundo la vida
mondstica ha llegado a ser, en gran medida, el paradigma de nuestra espiritualidad
eclesial, que une el amor de la cruz a la alegrfa de la resurreccion, para expresar
la plenitud de la vida en Cristo. A través de una vida conforme al Evangelio, la
comunidad mondstica se convierte en familia eclesial, y la familia se vuelve comu-
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nidad espiritual (...).

En fin, los monjes son llamados, de acuerdo con su vocacién, a una vida unifi-
cada, una yida desprovista de toda ambigiiedad, de todo parcelamiento. Es por
eso que ellos convocan continudmerite a la unidad profunda de todos en Dios. No-
sotros podemos hablar aquf de 14 contribuci6n de la vida monéstica a la unidad de
la vida de la Iglesia y de la cikoumene”,

VAN PARYS, M: La lettre de saint Arséne, en: Irénikon 54, 1981, p. 62-86.

Arsenio goz6 de gran prestigio entre los antiguos Padres egipcios, y la prin-
cipal fuente de informacién sobre €l han sido los Apotegmas {PG 65, 87-108; cfr,
Cuad, Monisticos 10, 1975, n® 33-34, p. 241-249), que propusieron “el retrato
ideal de una personalidad espiritual hesicasta sin igual, llegando a otorgarle el ti-
tulo de Grande, como a San Antonio y a San Macario de Egipto” (p. 62). Este re-
trato, empero presenta algunas dificultades debidas tal-vez a los redactores. por
ello, la carta que el Prof. G. Garitte ha descubierto —enriquece el conocimiento
de su figura— (cfr.: Une lettre de S. Arséne, en: Le Muséon 68, 1955, p. 259-278),

1. Evidencias histéricas en favor de la Carta

La carta fue hallada en dos manuscritos georgianos det s.X, de. 8. Catalina
del Sinaf. En los Apotegmas (= AP)! no se excluye que el abba escribiese:. “...
10 escribia cartas facilmente...” (42). Alguna vez s{ lo har{a, como lo afirma el Sinaxa-
rio copto algjandrino: “Publicd preceptos ttiles y excelentes para los que desean
conseguir la salvacién de sus almas”. Los mismos AP nos hablan de los'discipulos
de Arsenio, Alejandro y Zoilo, que lo fueron antes de abba Agatén (Agatén, 28).
Abba Daniel fue discfpulo de éstos (43) pero también trat6 al mismo Arsenio (39
y 42). Segin N. 14, abba Zoilo contaba que otros siete senadores imitaron a Arse-
nio y vivieron en Escete. Pero Arsenio no permaneci siempre junto a sus discipu-
los: hacia el final de su vida dej6 a sus discfpulos’en Troe, y se fue a Alejandria
{32). Este episodio no justifica la redaccién de la carta en cuestién, pues también
pudo haberla escrito a los discfpulos que dejara en Escete, al abandonarlo en 434
(segiin el apotegma 42) o ya en 410 (segiin 21).

II. Las ensefianzas de S. Arsénio

La vida mondstica es semejante a la de los 4ngeles (cfr, 13), Como los dnge-
les est4n en la presencia de Dios con humildad y temor, bendice y canta al Sefior,
La fuerza viene de Dios, y la preparacién para ella se hace por el partamiento de
los hombres y el ayuno, ‘

1. La hesiquia: “Sobre todo, sed amigos de la quietud”. Hay que buscar agra-
dar a Dios mds que a los hombres. Porque ama el gilencio, no hablard sin ser invitado
a hacerlo, y su palabra es segiin Dios, no para disputar. La humildad lleva a esta ac-
titud moderada, y el silencio “es tanto un cierto modo de hablir como de callar™

1) Los apotegmas de la serie alfabética se citardn, si son de Arsenio, con el niimero sola-
mente; si son d& otro Padre, con el nombre y el mimero. Los apotegmas anénimos irdn
_ precedidos de la inicial N (= Nau}, y el nimero de orden.
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{p. 66). Un medio eficacfsimo para ello es la permanencia en la celda,

2, El ayuno: Se lo entiende como abstinencia de alimentos. Considera una so-
1a comida al dfa, a nona o al caer la tarde (cfr. 24). Projongar indebidamente el
ayuno es una tentacién diabélica, El ayuno es trabajar nuestro corazén, como ¢l agri-
cultor cultiva la tierra: “asf como en una tierra no taboreada, no se puede sembrar -
el grano, tampoco €l Sefior enviard su Espfritu si no ayundis” (p. 68). También el
suefio debe ser moderado, para estar libre para 1a oracién, Durante la noche hay que
orar, y vigilar asf contra los demonios.

3. La oracién: Las armas principales contra los demonios son la oracién y el
ayuno, La ensefianza sobre la oracién que da la carta es bastante completa, Hay
que “‘orar sin cesar™; sin ello, el monje no estard a salvo de los ataques de los de-
monios, sobre todo, de la lujuria. Recomienda Ia salmodia o, al menos, una “fér-
mula breve y pura®” como: ““Gloria a tf, oh Dios”. En la lucha cuenta con la asis-
tencia de los dngeles. El cuetpo no estard ajeno a esta actividad; el también colabo-
ra salmodiando y con sus actitudes, Los tiempos de oracién sefialados especialmen-
te son: el domingo, la noche y, en general, antes de comenzar cualquier obra, En
todo caso, hay que orar pausadamente,

4. La caridad fraterna: Es una recomendaci®n constante, que refleja las’con-
diciones de la vida de los ascetas del s. IV; viven en grutas o cabafias, agrupadas en
torno de un oratorio y otros edificios comunes. Se ejerce la hospitalidad y se prac-
tica la limosna; se tiene un trato -cordial pero reservade con los extrafios. Para vi-
vir en la caridad, se recomienda evitar la célera.

5. Virtudes y vicios: Menciona los frutos del Espfritu: humildad, dulzura,
valor, alegrfa, confianza, vigilancia, sobriedad. La humildad del monje se ejerce
ante los juicios de Dios, ante el hermano que lo acusa falsamente, en la limosna;
la dulzura sigue la qmetud v aparta de la colera, La alegrfa es un don de Dios, y
da fuerzas para ayunar y combatir contra los demonios y la acedia, Debe tener
confianza en el Sefior y ser sobrio,

I0. La oracién continua.

Recomienda la férmula: “Gloria a tf, oh Dios”, que se encuentra en la litur-
gia bizantina, o sea que con el Sefior, ten piedad y el Dzos mio, ven en mi auxilio,
muestra *la oontmuadad profunda entre oracién litdrgica y oramén personal, Ade-
mas, esta manera de orar parece relacionarse con la prictica litdrgica de los mon-
jes de Escete” (p 77). Un discurso ascético, cuyo autor serfa Esteban de Tebas,
menciona la misma férmula, asf como la vemos puesta en boca de San Juan Cnsés-
tomo por su bidgrafo Pala(ho Resulta, entonces, que segtin la Carta, Arsenio rezaba
con una férmula doxolégica y no “catanyctlca” como habrfa que si:lponerlo en el
parangdn del “penthos”. =

IV. La Palabra de Dios .

1. Los consejos de S. Arsenio: Recomienda la meditacién de la Escritura, so-
bre todo para provocar el ‘‘penthos™. Es notable que la misma relacion, med1té-
cién-dolor, se da en N. 184 (= Commonitiones Ss, Patrum VL1.,5), que se atnbuye
en la versnén latina a Arsenio, Barsanufio, por su parte, atestigua la misma doctri-
na,
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2. La comprension de las Escrituras en la Carta: analiza dos pasajes:

a) Gen. 4,28: el sacrificio de Cafn y Abel, a ]a manera de Didimo, que atri-
buye la preferencm por Abel a su sinceridad, contrastando con la dohlez de Cain
(y nto a la calidad de las ofrendas presentadas).

b) la miel ¥ el panal: “Si los demonios te invitan a comer miel y panal, no
consientas, pues miel ¥ panal son una fornicacién por los demonios™ (p. 83). Si-
gue también aqui a Didimo, aplicando el pasaje a la Tierra prometida,

Conclusiones

La autenticidad de la atribucién a Arsenio no es imposible, por los contactos
de la Carta con otros escritos contempordneos, Es un caso semejante al de las car-
tas de Antonio y Ammonas, Si resultase auténtica, ser{fa un documento excepcio-
nal “para conocer mejor la fisonomfa espiritual del modelo de los monjes hesicastas
posteriores” (p. 85). Completa lo que refieren los AP, cuyo retrato de Arsenio es
parcial: calan sobre su amor por la Escritura, su accién de gracias, el vinculo entre
el Espfritu Santo y el ayuno, Hay que notar el parentesco de su interpretacidn
brblica con la exégesis de Didimo. {Representarfa Arsento una corriente origenista
moderada? En Lot 1, as{ podrfa entenderse, mostrando un Arsenio como opues-
to al origenismo, pero moderadamente: *No expulses (al huésped origenista), pero
dile: Come y bebe de los dones de Dios, mas no hables de ese modo. Sino se corri-
ge, se ird espontdneamente...”.

REGNAULT, L.: Les Apophtegmes des Péres en Palestine aux V-VI. siécle, en:
Irénikon 54, 1981, p. 320-330.

Los AP se difundieron rdpidamente por todo el mundo, Pero la difusibén
mds ripida y masiva tuvo lugar en Palestina. Surge, entonces, la pregunta, “si, aca-
50, no ha sido en Palestina que se constituyeron las grandes colecciones de AP y des-
de allf se propagaron por todos los pafses v en todas las lenguas de ]a cristiandad”
(p. 320).

1. Difusion de los AP en Palestina

Est4 probada en cinco documentos de los siglos V-VI, aunque se deje de lado
el Asceticén, de abba Isafas, a causa de los problemas suscitados por la identidad de
su autor,

1. Vida de S. Melania la joven (+ 439): obra atribuida a Geroncio, y datada
de mediados del s.V. En el ¢. 23 dice que Melania lefa las Vidag de los Padres en
el ¢, 44, pone en boca de la ‘Santa un apotegma, que recuerdaalavez Anub 1y Ma-
cario 23

2. Vida de 8. Eutimio, por Cirilo de Escitépolis: escrita no antes de 557, rea-
ne testimonios contempordneos del biografiado (+ 473). En el c. 19, exhortacién
de Eutimio, que cita cuatro apotegmas implfcitamente: (N, 378 = PY X1 54;N. 204 =
PJ VIII 36; Agatén 1 = P] X 8: Besarién 11 = PJ XI 7), y uno explicitamen-
te: N. 201 = PYVIII 33, En el ¢, 21 cita a Arsenio 14,40y 42, En el c. 24, 1a historia
de Emiliano, Eutimio exhorta a los hermanos y cita implicitamente N. 178 =PIV 2;
y explfcitamente N, 4911 PJ XX 13.
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3. Las conversaciones de Zdsimo: este autor es conocido por la Historia de Eva-
grio escoldstico y 1as obras de Doroteo de Gaza (s. VI). Cita numerosos apotegmas.

4. Correspondenciz- de Barsanufio y Juan de Gaza (s. VI): ambos ancianos
eran reclusos en el monasterio de abba Seridds; citan con frecuencia los AP en su
correspondencia, parece que de memoria, Se identifican hasta 80 citas,

5. Obras de Doroteo de Gaza: formado por Barsanufio y Juan, han dejado
unas conferencias a sus monjes, donde recutre sin cesar a los AP; se encuentran 40
citas de la coleccion alfabética y 15 de la anénima, Es tal vez el primero en desig-
nar a los AP con un sustantivo singular: el Geronticon,

II. Los monjes palestinos en las colecciones de AP

A partir del s, IV hubo monjes egipcios que se trasladaron a Palestina. Los AP
nos hablan de varios de ellos, como los-que se habfan reunido en torno de abba
Silvano, En la seric alfabética hay 26 apotegmas que se refieren al grupo: Zendn
1-8; Marcos 1-5, Netras, Silvano 1-12, ademds Silvano {(supl) 1 y N, 217, Se conser-
van otros nombres de monjes palestmos Es interesante comprobar que las tres
colecciones traducidas al latfn a mediados del s. VI (Pelagio-Juan, Pascasio y Maz-
tfn de Dumio), inciuyen a algunos de esos apotegmas, lo que hace pensar que los
originales griegos utilizados podfan venir de Palestina. Adem4s, la coleccién siste-
mética muestra que es posterior a una coleccion alfabdtica, a la cual utiliza,

IIL Origen palestino de colecciones de AP

En presencia de estos dos hechos: la difusién masiva de AP en Palestina desde
los s, V=VI, y la existencia de piezas referentes 2 monjes palestinos en la coleccién
alfabético-anénima (unas sesenta piezas), surge la cuestién acerca del origen de las
dos grandes colecciones, la alfabético-anénima y la sistemética. Durante el 5. IV y
principios del sV, las palabras de los Ancianos se trasmitfar oralmente, mas pronto
aparecen las primeras colecciones, como las que se encuentran en los tratados Pric-
ticos y de la Oracién, de Evagno En Inst. V, 2441, hay una pequefia serie sobre
¢l ayuno, y también en el Asceticén, de abba Isafas etc Todas estas recopilaciones
contienen dichos de monjes egipcios, Pero la colecmén alfabético-anénima tiene,
adem4s, muchos.otros que son de origen palestino, y de ahf surge la pregunta, Sl
este t1po de coleccidn no se inicié en Palestina. Ademds, hay que notar que los
AP tienen elementos referidos a varios centros monésﬁcos egipcios, ademds de
Escete, que prevalece, y que las relaciones entre todos ellos no eran siempre cor-
diales, Se explicarfa que la reunién de todas esas piezas, procedentes de focos ri-
vales, hubiese sido realizada fuera de Egipto. En .l Prado espiritual, c. 55, 1a obra
de Iuan Mosco, se relatd la historia de un monje de Kellia que emigré a Gaza vy
allf recibi6é para leer los AP, Este testimonio es interesante, pues muestra que a
esa obra no la habfa conocido en Egipto, La difusién tan répida de los AP se expli-
carfa tambign si la expansion hubjese comenzado en Palestina, centro de atrac-
¢ién para todos Ios pueblos y desde donde llegaban innumerables visitantes y pere-

grinos,
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UNE MONIALE D'OZON: La pénitence dans la vie monastigue, en Communio,
VII(1983)n, 5, p.54-68.

El sacramento de la penitencia tiene pleno derecho de ciudadania en un monas-
terio, lugar donde el propésito firme de conversién va afinando el corazén, y donde
cada uno quiere insertarse m4s y més en el misterio pascual de Cristo. Este misterio
supone la purificacién progresiva, que la vida mondstica y la RB facilitan mediante
“4nstrumentos™ que apuntan a configurar al monje con Cristo, pobre ¥ obediente:
silencio, trabajo, austeridad, oracién, vida fraterna, apertura del corazén, bisque-
da continua de Dios y afirmacién del hombre interior en detrimento del hombre
“exterior”. La autora estudia cada uno de estos elementos a la luz de la RB. El
punto. 4: “la confesidn en la vida de una monja™ es tal vez el més original. La con-
fesién en }a vida de la monja tiene un papel de primer plano: el sacramehto ¢s como
el sello del movimiento de conversién, como su cristalizaci6h; es requerido precisa-
mente por el contexto penitencial de la vida monéstica. El sacramento, tal como es
vivido por quienes hacen profesién de *“‘conversién” puede tornarse un poderoso
agente de renovacién interior segfin el Evangelio y una escuela de misericordia.
La penitencia prepara a la Eucarist{a, y, por otra parte, explicita una riqueza con-
tenida en la Bucarist{a: su fuerza de conversién., Hay que hacer notar la abundan-
cia de textos muy. bien elegidos,

RECENSIONES

A; el desarrdllo de los temas, magni-
fico. Ya hemos elogiado el estilo cla-
ro y sencillo, en que se llama al pan,.
pan, y al vino, vino, Nada de frases
brumosas y escurridizas abiertas a va-
rias interbretaciones, lamentablemen-
te tan frecuentes en esta.clase de li-
bros, cuyos autores quieren dejar
“puertas abiertas” para no compro-

WILCKENS, U.: La resurreccidn de
Jesis. Estudio histdrico-critico
del testimonio biblico. Salamanca
(Espafia), Ed. Sigueme, 1981,
158 p. (Biblioteca de Estudios
Biblicos, 37),

La breve introduccién en la que
el A, se dirige a los que buscan sin-

ceramente la verdad acerca de este
dogma fundamental del cristianismg,
nos atrae por su ‘claridad, su estilo
directo, leal, *sin vueltas”. Aqui
no se tratard de hacer polémica, ni
de pretender convencer a nadie, sino
de una serena exposicidn de la ver-
dad,

En la Primera Parte el A. estu-
dia la resurreccién en el N.T. Lue-
go analiza el significado del con-
cepto de resurreccion, y en la Ter-
cera Parte se refiere al origen y sig-
nificacién de la predicacién ngo-
testamentaria de la resurreccién.”Es’
iriteresante el orden seguido por el

meterse. Hoy necesitamos libros co-
mo «ste, claros y» sincero$, que. ex-
presan una posicibn bien definida,
y ordenan el pensamiento de cuan-
tos lo leen. o

Ciertamenté la léctura en pro-
fundidad de este estudio sobre la
resurreccién  del Sefior, contribuird
a dilucidar las-dudas y & afianzar la
fe de cufntos lo lean con-un cora-
zdn bien dispuesto,

Saludamos con particnlar ale-
gria la aparicién de este libro peque-
fio en tamafio y muy grande en va-
lor, cuya lectura recomendamos a
todos cuantos quieren. crecer en el co-
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nocimiento de Jesucristo ‘“‘que mu-
ri6 por nuestros pecados, segin las
Escrituras; que fue sepultado y que

resucité al tercer dfa, segdn las Es- -

crituras™ (1 Cor 15,3-4).

Hna, Bernarda Bianchi, OSB
“Ntra. Sra, de la Esperanza™
Rafaela — Santa Fe

VIDAL, S.: La resurreccién de Jesis
en las cartas de Peblo, Andlisis
de las tradiciones, Salamanca,
Ed. Sigueme, 1982, 338 p. (Bibl,
de estudios bblicos, 50).

La resurrecciébn de Jesus es cen-
tral en el mensaje cristiano, y ocupa
desde luego un luger principal en Ia
predicacién de quien, como Pablo,
es el mds completo y asudaz de los
primeros predicadores, Presentado co-
mo tesis en teologfa en Salamanca,
en 1979, el presente libro analiza
con rigor ¥y competencia austeras
los pasajes que hablan de la resu-
rreccion de Jesfis, Distingue las for-
mulas de lo que se llama “motivos’™
en las primeras, las férmulas de ala-
banza, desde la misma Berakd pas-
cual y de sus derivados, las férmu-
las de fe' narrativas, referidas al acon-
‘tecimiento, las férmulas de fe per-
sonal sobre Jesds, Hijo de Dios.
Los “motivos” son esquemas que pre-
sentan la interpretacion paulina del
hecho salvifico, por ejemplo a tra-
vés de los binomios padecimien-
to-gloria, muerte-vida, Interesante es-
tudio, entonces, que iflumina bibli-
camente la problemdtica cristolégi-
ca, z través del andlisis de “las tradi-
ciones que estdn en el trasfondo de
los textos™ (p. 11), siguiendo su de-
sarrollo en las comunidades don-
de s¢ originan,

V. Niles
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SANCHEZ CHAMOSO, R.: Los fun-
damentos de nuestra fe. Trayec-
toria, cometidos y prospectiva
de la Teologra fundamental, Sala-
manca, Ediciones Sfgueme, 1981,
362 pdgs.

Después de proponer una nueva
elaboracién de la Teologfa fundamen-
tal, el autor pasa a estudiar un punto

que es la base de toda su obra: la re-

lacién fe-experiencia, Y en verdad
el tema de la fe (o de la revelacion
sobrenatural) condiciona las poste-
riores conclusiones de la apologéti-
ca, de las fuentes de la revelacion y
de Iz introduccién a la teologfa. La
fe es definida formalmente como una-
expetiencig vital de Dios que se auto-
comunica y que antecede a la for-
mulacién abstracta en conceptos y
dogmas. Esa es la locutio Dei: la ex-
periencia humana de Dios. De esta
manera el nuevo enfoque propuesto
es antropocéntrico y la apologdtica
se centra en reconocer el horizonte
trascendental que es Dios para todo
hombre. )

Creemos que el autor fuerza
muchas veces. los desarrollos en fa-
vor de una filosoffa trascendental,
que lo obliga a restar importancia
al cardcter objetivo de la revelacién,
adecuadamente dimensionado por la
Dei Verbum cuando dice: *Las pa-
labfas proclaman las obras de la sal-
vacién y explican el misterio” (Ne 2)
y “a ellas el hombre por la fe ofre-
ce el homenaje de su entendimien-
to y voluntad™ (n° 5).

H.-Fernando Rivas, osb
Abadia de San Benito
Lujdn

CAPELLUTI L., scj.: Pequefia igle-
sia y gran escuels. Bs.- As., Ed,,



Claretianas, 1983 — 180 pdgs,

Como el subtftulo lo indica el
libro ofrece una nueva presentacidon
de la exhortacibn apostélica “Fa-
miliaris consortio” de 8.S. Juan Pa-
blo I, Esta edicién viene enriquecida
con treinta esquemas para motivar y
ayudar a una reflexién sobre el tema
acercando su comprensién y vivencia
a la familia inserta en la realidad lati-
noamericana y argentina,

Cada esquema va seguido de un
cuestionario para permitir un mejor
didlogo conyugal sobre el tema y una
mayor fuerza de convencimiento en
el propésito que se debe encarnar en
la propia vida y en la propia familia.

Libro que por el valor que de por
s es la “Familiaris consortio® y por
la sencillez de los esquemas propues-
tos para lareflexién es muy dtil y reco-
mendable para todos los esposos que de-
sean integrarse mds en la rigueza del
magisterio eclesial sobre la familia,
Acertada propuesta de la casa editora,

Maria Delia Alonso
Monasterio “Gozo de Maria”
Cérdoba

ALESSIO, L.: El sacramento del per-
don. Bs, As., Ed.-Paulinas, 1983,
79 p. (Liturgia renovada, 11).

El A. quiere responder a la exhor-
tacién de Juan Pablo II para el Jue-
ves Santo de 1983: “sabed ser de ma-
nera especial los maestros de la ver-
dad de Dios sobre el perdén y la re-
misién tal como ha sido proclamada
incesantemente por la Iglesia™.

En piginas que mantienen el es-
tilo de una comunicacién oral, acen-
tia la dimensién litargica del sacra-
mento de una manera sumamente
diddctica. Divide su exposicién en
dos partes: 1. Las lecciones de la his-

toria, II. Los desafios del presente.
En 1a primera presenta las caracteris-
ticas que fue revistiendo la celebra-
cidn de la penitencia a lo largo del
tiempo con sus motivaciones, sus
aciertos y sus desventajas con e] ob-
jeto de reconocer la identidad sus-
tancial subsistente mis alld de la va-
riedad formal (penitencia “pfiblica™,
“tarifada™, *privada™), y evitar'la re-
peticibn de errores. En la segunda
propone medios concretos de inser-
tar el sacramento en el horizonte
histéricosalvifico y de recuperar su
dimensién eclesial viviendo la plena
verdad del sacramento y equilibran-
do todos sus aspectos,

No dudamds en recomendar este
sintético panorama de la eyolucidon
histérica de la penitencia con su cla-
ra propuesta de una profunda revita-
lizaciébn, especialmente “A los jove-
nes, para que celebren con gozo el
sacramento que rejuvenece constan-
temente a la Iglesia® (Dedicatoria
del P. Alessio),

Hna. Graciela Sufé, OSB
Monasterio “Gozo de Maria’'.
Cordoba — Argentina

PUJOL, T.A.: “.. ¥ habito entre noso-
tros”, Homilias en la iglesid do-
méstica, Ciclo C, Ed. Claretiana
y Eds. Franciscanas, Bs. As,
1982, 356 pp.

En CM. 62 hemos hecho la re-
censidén del tomo comespondiente al
Ciclo B, y recomendfibamos la obra.
Este Ciclo C no es menos rico en en-
sefianzas de todo género que iluminan
los textos del Misal, Tal vez no haya si-
do fécil para el A, encontrar para cada
dia nueva inspiraciém, pero lo ha logra-
do ampliamente. Nosg parece que tanto
el simple fiel como el catequista o el
sacerdote tienen en este libro una
fuente de reflexibén personal y de lec-
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tura amensa, para sf y de evangeliza-
cién para los demés. Sugerirfamios
que en una nueva edicién se incluye-
raun fndice de temas,

Hna, Marfa Rosa de Nevares, osb
Sta, Escoldstica

VINAS T.. La amistad en la vida
religiosa, Madrid (Espafia) — Edi-
cidn del Instituto teoldgico de vi-
da religiosa™, 304 pdgs., 1982,

Un libro con un tema y un enfo-
que que interesan y atraen al lector
-desde las primeras pdginas, Si bien es
un estudio sobre la amistad en San
Agustin (Cap, I), segfin su concepcion
(Cap. II), en la proyeccién de su vida
espiritual (Cap. III) ¥ como carisma
causante y fundacional de su Orden
{Capitulos restantes) lo Gierto es que
por la doctrina del mismo san Agustin,
los acertados comentarios que el A.
va haciendo y que amplfan la 6pt1ca
del tema, toda. la obra se hace un -
co apqrte para la formacién en lavida
religiosa (en especial el Capftulo VIII)
y en toda vida cristiana.

Nos adentramos en el valor po-
sitivo de la amistad. Valor que surge
de una mejor definicién conforme
al pensar de san Agustfn (“la unién
interpersonal, afectnosa, desinteresada
y pura, que s¢ hace'tal gracia a la pre-
gencia amorosz de Dios”, p. 118); de
un situarmos en la rafz profunda del
amor al amigo (*‘Ama verdaderamente
al mmgo quien ama ¢ Dios en el ami-
go®, p. 108); de un entendimiento
del amor a Dios en la amistad (*Pa-
ra buscar concordemente el conoci-
miento de Dios y del alma, De este
modo, los que primero lleguen a Ia
verdad podrdn comunicazla a los otros
sin trabajo”, p. 143; “no hay amistad
verdadera sino entre aquellos a quie-
nes Td aglutinas entre s{ por medio

de la caridad derramada en nuestros’
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corazones por el Espfrite Santo™,
p. 230; “De aqui, del amor a lo eter-
no, -nace, la verdaderz amistad”, p
232).

Recomendamos y vivamente, este
libro —que tanto hem0s gustado al
leerlo— para las Comunidades de Reli-
giosos y para todos los que, aun sin ma-
yor preparacién teolégica y doctrinal,
quieran adentrars¢ en este tema, E14,,
en su ordenada exposicién, sabe gumr
en una lectura que se hace asf fdcil,
profunda, fundamentada y muy pro-
vechosa. Junto con la comprensién
del téma, deja como fruto un deseo,
en Cristo, de verdadera amistad y
una invitacién a enteénder el brblico
“4esoro® con que se califica al buen
amigo, el don que es tener la oportu-
nidad de crecer interiormente por’
el vivir la amistad y en amistad, “Doy
gracias a Dios porque se digné hacerte
amjgo mfo™,

Maria Delia Alonso, obl b,
‘Monasterio “Gozo de Maria”
Cordoba
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