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MAURICE ZUNDEL

Maurice Zundel (1897-1975)
y la vida monastica

Seria una ingratitud de nuestra parte no aportar alguna contribucién y
un homenaje lleno de afectuoso reconocimiento hacia aquel de quien todos
los amigos -nosotros 1o somos- celebran este afio [1997] el 160™ aniversario
del nacimiento

En el mundo de la espiritualidad cristiana, Maurice Zundel es ya un
gran nombre? : un nombre que se cuenta entre los mas grandes maestros espi-
rituales de nuestro tiempo y, para nosotros que somos naturalmente m4s sen-
sibles, en el campo de la espiritualidad mon4stica en particular. Ya que estos
son el objeto y el objetivo de nuestra revista, es hacia ese aspecto de su enge-
fianza que queremos mirar hoy.

Maurice Zundel tenia 16 afios cuando conoci6 la vida mondstica, en el
colegio de la abadfa de Einsiedeln (Suiza). Durante dos afios de estudios,
pudo hacer la experiencia del silencio, de la oracién y de la belleza litdrgicas:
valores que lo impregnaron profundamente y pasaron a sus obras. La adhe-
sién a los valores de la Regla benedictina fue ratificada por la oblacién que
pronuncié y que fue sellada con el nombre de «<Hermano Benitos. El «cami-
no benedictino» serd de alli en mds uno de los componentes de su doctrina
espiritual,

Ordenado sacerdote en 1929, para la dideesis de Genéve-Fribourg-
Lausanne [Suiza], incomprendido por la autoridad diocesana, asumié enton-
ces el ministerio de capelldn de las Benedictinas de la calle Monsieur, en

! Traducido de: Collectanea Cisterciensia 59 (1997), pp. 167-196. La versién
castellana la realiz6 el Hno. Juan Groverman, ocso (Abadia Nuestra Sefiora de los
Angeles, Azul, Argentina). [La primera parte de este art. ha sido tomada de la edito-
rial de dicha revista, su traduccion nos ha parecido necesaria a fin de presentar al P,
Zundel a nuestros lectores y las circunstancias en que fueron publicadas las paginas
aqui traducidas. N. de la R].

*Testigo de ello es el hermoso art. de Marc DONZE, Zunde! (Maurice), prétre,
1897-1975, en Diciionnaire de Spiritualité XV] {1994), cols. 1665-1669. Este arti-
culo presenta una sintesis de 1a vida, las obras y el itinerario de M. Zundel. Escrito
por el mejor especialista, lo recomendamos vivamente,
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Paris®. Los dones y talentos, que el Sefior le habia confiado, no quedaron
infructuosos, ni pasaron desapercibidos. Fue entonces que se formé alrede-
dor de €l un circulo de amigos entrafiables y fieles: entre los que se hallaba
Moans. I. B. Montini, el futuro papa Pablo VI, quien en 1972 le pedird predi-
car el Retiro en el Vaticano.

Los acontecimientos de su vida contribuyeron a ampliarr y profundizar
su visién y su préctica de la vida contemplativa. Los afios de la guerra (1939-
1945) lo sorpréndieron como capelldn del Carmelo de Matarieh (Egipto).
Fue allf que trabé amistad con Louis Massignon, de ella brotard, gracias a
una intensa frecuentacion del Islam, una comprensién renovada y fecunda
del lugar del Misterio trinitario en la vida cristiana. Serd, en adelante, uno de
los polos mayores de su experiencia y de su ensefianza espirituales.

Oblato benedictino, capeliin de monjas benedictinas y carmelitas, su
influencia -por sus publicaciones y gracias a una intensa actividad de predi-
cacién de retiros- se extenderd muy répido en el mundo de los contemplativos
y de las contemplativas, francéfonos/as al menos, incluidos Candda y Préxi-
meo Oriente. Pronto sus escritos llegaron a ser -y siguen siendo- «cldsicos» de
teologia espiritual: basta con consultar las fichas de nuestras bibliotecas y
scriptoria en la letra Z, para percibir la influencia duradera de Maurice Zundel
en nueslros monasterios; ya sea para la lectio divina, para las lecturas de
Cuaresma, para las lecturas espirituales o la profundizaciéh teolégica..., el
nimero y la frecuencia de los lectores y de las obras utilizadas son siempre
impresionantes®.

Por eso, en este aniversario, por un favor especial de la Asociacidn de
Amigos de M. Zundel, propietaria de todos los textos dejados por su autor,
hemos obtenido la autorizacién para publicar las tres tltimas conferencias -
inéditas- del retiro que predicé en la abadia de Mont-des-Cats
(Godewaersvelde, Francia), en el mes de diciembre de 19715.

Los lectores sabrdn apreciar los textos que les ofrecemos aqui, y com-
partirén sin ninguna duda nuestra gratitud hacia Maurice Zundel y la Asocia-
cién que asegura la continuidad de su presencia entre nosotros.

COLLECTANEA CISTERCIENSIA

3 La abadra de las Benedictinas de la calle Monsieur, en Paris (Saint-Louis-du-
Temple), se encuentra ahora en el departamento de Essone, en la siguiente direccion:
Abbaye de Limon; 91430 Vauhallan. Francia.

4 [Por el contrario, en nuestras latitudes Maurice Zundel es casi un desconoci-
do.N.delaR.].

5 Por pedido de los responsables de las publicaciones de |as obras de M. Zundel,
hemos efectuado algunas correcciones, para adecuar el texto al estilo escrito, conser-
vando sin embargo su cardcter oral y directo.



I. La vida mondstica, vida cristiana plenamente vivida®

En un libro de un exquisito sabor, Dom Morin traté el ideal mondstico’.
Ustedes conocen probablemente este librillo donde muestra que la vida cris-
tiana de la Iglesia naciente es la norma y el ideal de la vida mondstica.

En ¢l fondo, el monasterio, es la reproduccién de lo que podia realizar
la Iglesia naciente cuando estaba en todo su fervor, cuando era verdadera-
mente dada a 1a oracién asidua, cuando vivia en una caridad intensa, cuando
todos los bienes eran puestos en comiin. Sin duda este retrato idealizado de la
Iglesia naciente tal vez no es del todo conforme con la Historia, pero los
rasgos principales, que de hecho marcaban los principios de la Iglesia na-
ciente, deben encontrarse perfectamente, segiin Dom Morin, en la vida
mondstica que no es otra cosa que la vida cristiana vivida en plenitud.Esto es
sin duda verdadero, pero hay que agregar un rasgo que es capital: la vida
mondstica es una vida consagrada, quiero decir una vida que responde a una
misién eclesial; y este rasgo es absolutamente capital: la vida mondstica es
una de las formas de la misién eclesial.

Esto significa que la vida cristiana en el monasterio es una vida apost6-
lica, una vida donde cada monje es «enviado» -y enviado al munde entero-
con la misién, precisamente, de realizar la vida cristiana integral. E! monje
no tiene otro medio de apostolado. No tiene que predicar, no tiene que ense-
fiar, no tiene que catequizar, no tene que difundir el Evangelio sino viviéndolo.
Y el hecho de que esta vidacorresponde 2 una misién eclesial, es que toda la
vida es una vida «enviada», que toda la vida es una vida apostélica. No exis-
ten sélo pues, las preocupaciones de la perfeccién personal -no me atreveria
a decir la preocupacién de su propia salvacién- todo esto estd superado en
esta preocupacion de comunicar la Vida Divina en la plenitud-de la vida
cristiana.

En la Iglesia de hoy, esta misién de la vida mondstica toma un relieve
dnico puesto que, en la contestacidn que reina por doquier, en el desconcier-
1o que se apodera de tantas almas, en la incertidumbre, en ¢l escdndalo, en las
salidas, en los casamientos de los sacerdotes, en el cuestionamiento de los
dogmas m4s venerables y mds sagrados, es de una absoluta necesidad que [a
vida cristiana tenga una referencia, que sepa lo que significa verdaderamente
el Evangelio cuando estd totalmente asumido.

Naturalmente esto supone, esto exige que haya en la vida mondstica una
toma de conciencia, siempre mis profunda, del Dios que se revela en Jesu-

5 Aqui comienza el texto de las conferencias del retiro predicado en la abadia de
.Mont-des-Cats. Todas las notas que siguen, excepto la 9 y la 16, son de la redaccién
de Coll. Cist.
" Dom G. MORIN, L'idéal monastigue et la vie chrétienne des premiers jours,
coll. *Pax” vol. 3, Abbaye de Maredsous ¢t Beauchesne, Paris, 1912,
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cristo. Puesto que el desconcierto viene precisamente del hecho de que no
hemos entendido la inmensa novedad del Evangelio, no nos hemos dado
cuenta de que el Nuevo Testamento es una novedad infinita. ;Por qué?, por-
que justamente, nos conduce a un monoteismo trinitario, que es profunda-
mente diferente de un monotefsmo unitario; porque en la revelacién de la
Trinidad, se da la revelacidn de la santidad, la mds espiritval, la mds interior:
que es la Caridad Divina; que resulta precisamente de este hecho que Dios
s6lo domina su ser comunicdndolo, y que el personalismo divino es un al-
truismo eterno.

Durante estos dias hemos podido darnos cuenta de que en cada etapa
volvemos a encontrar este Rostro de Dios y de que todo se ilumina en su
irradiacién. Ningiin problema humano encuentra su solucién, si no alcanza-
mos a descubrir el camino de la libertad. Se trata de la libertad en todas
partes. Es como una «torta de cremas: cada uno habla de [ibertad, entonces,
cada uno quiere «romper la casita», cada uno quicre «romper los moldes»; y
después ;qué? Esto no conduce a nada, sino a un desorden ja la anarqufa, al
pulular de los instintos, al desborde de las costumbres! Nadie pudo mostrar-
nos el camino de la libertad, sino Jesucristo, précisamente porque Jesucristo
nos revela la libertad que es Dios.

Fue necesario, por supuesto, siglos y siglos para darse cuenta de que es
asi, por la razén -de la cual nadie es culpable-,-de que hubo constantemente
una mezcla inevitable, y tal vez necesaria, entre una religién coelectiva y una
Teligién personal. Hemos observado constantemente que la religién es en
primer lugar, como la moral, un fenémeno colectivo y que una colectividad
como tal, no puede tener un Dios interior.

Asi Bossuet -jy Dios sabe que Bossuet era un contemplativo!- escribié
en sus Elevaciones sobre los misterios® cosas de las mds admirables, tuvo el
sentido de la poesia de Dios, amé a Dios inmensamente, escuché [a miisica
del Verbo. Pero no supo desprenderse de la sociedad en la cual vivia, no pudo
impedirse de ver en el rey Luis XIV, de alguna manera, [a delegacién de Dios
que justificaba el poder absoluto que se otorgaba al monarca..., en fin... que
se le reconocfa.

Y vefa a Luis XIV stempre coronado, hasta en el cielo, marcado por su
vocacién real, tal vez porque no habia percibido, como nosotros estamos en
condicidn de hacerfo en el desconcierto en que nos encontramos, que debe-

\ * ].-B. BOSSUET, Elévations & Dieu sur tous les Mystéres de la Religion
Chrétienne, dans Oeuvres Complétes, éd. F. LACHAT, Louis Vives, Paris, 1862,



mos ir a 1o esencial y a la raiz de la dignidad humana. El no podia percibir a
Dios como Libertad.

Nosotros, que llegamos después de todas las revoluciones en las cuales
se trataba constantemente de liberar al-hombre, vemos que ninguna logré
liberarlo, y menos que ninguna, lo lograra la anarquia, hacia Ia cual hoy se
nos quiere precipitar. Y por eso para nosotros nada es mds precioso, sino el
encuentro en el corazon de la Trinidad, de una libertad que es una liberacién,
de una libertad que es la mas formidable exigencia de amor que existe, pues-
to que se'trata de ser liberado de uno mismo,

Es entonces evidente que si la vida-cristiana, debe ser realizada en su
plenitud en la vida mondstica, sélo en esta direcci6n lo pueda hacer. Se trata
de manifestar en la vida mondstica esta liberacidn de si, y ciertamente es la
cosa més dificil, pero es lo que el mundo espera."El mundo no puede recibir
su salvacién de todas estas discusiones, de todas estos cuestionamientos, de
todas estas contestaciones, de todo este ruido, de todos estos métodos, de
todas estas técnicas, jtanto se lleva el viento! Finalmente, lo que tiene nece-
sidad de ver, es la autenticidad de una vida cristiana, es una vida transfi gura-
da por la Presencia de Dios, es una vida que encuentra toda su armonfa, toda
su belleza, toda su irradiacidn, toda su grandeza en la franqueza para con
Dios.

Si esta vida existe, si se realiza, todos los problemas quedan®virtual-
mente solucionados y, precisamente, es el testimonio que la vida mondstica
debe dar hoy, el testimonto de la vida, mds alld de las palabras, mas all4 de
los discursos, que son totalmente ineficaces si no estdn apoyados sobre testi-
monios de vida.

El juicio final del cristianismo, es finalmente la calidad de vida que
logra producir. Todos los programas, todos los anuncios luminosos, todas
las pretensiones de perfeccidn, todas las recitaciones dei Sermén.de 1a Mon-
tafia, no vienen a cuento, si la vida no es la garantia de ello, si la vida no estd
transformada por todo ello, si el cristiano no es un ser universal, si no estd
abierto a todas las almas, a todas las civilizaciones, a toda hambre y a toda
sed de justicia, si la presencia de un cristiano no abre un espacio de luz y de
amor, si cadawuno no se siente, frente a un cristiano, invitado a encontrar lo
mejor de sf mismo, y si cada uno na presiente a través de un cristiano, la
Presencia'infinita del Dios Viviente.

En este momento existe una urgencia particular de que el testimonio
mondistico sea dado en toda su autenticidad. ;Cémo se le podra dar toda su
autenticidad? ; Qué es aquello que hard que la vida monistica encuentrg hoy
su centro mds intimo? Eff primer lugar serd el silencio.-

* k ¥

Es evidente que para encontrar a Dios, hay que hacer el vacio en uno
tnismo. Para encontrar a Dios, hay que estar en estado de silencio interior.
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Todo el ruido que hacemos con nosotros mismos, todas nuestras reivindica-
ciones, todos nuestros resentimientos, en fin, todo lo que emana de este yo
carnal y posesivo, todo esto se opone radicalmente al Reino de Dios, puesto
que el Reino de Dios, es el reino de la Divina Pobreza, puesto que el Reino de
Dios, es esta caridad ardiente en el corazén de la Trinidad, en una
desapropiacién eterna que constituye en Dios la personalidad.

El silencio vivido, el silencio respirado, el silencio irradiado, el silencio
que es Alguien, el silencio que irradia la Eucaristia, el silencio donde Dios
nos espera, el silencio que salvé todo... Si la Iglesia hubiera sido entregada al
ruido de los hombres y a la multitud innumerable de sus palabras, jhace
mucho que Ella hubiese dejado de existir! Lo que ha mantenido a la Iglesia,
es el silencio de Dios y es el silencio de los grandes contemplativos que han
vivido este silencio de Dios.

Es seguro, pues, gue la vida mondstica, si ella quiere’ir hasta el fondo de
si misma, debe articularse sobre el silencio, nutrirse del silencio cucaristico y
hacer de este silencio su propia respiracién. Se conoce a Dios-s6lo escuchan-
do a Dios. Se puede nutrir de Ja vida de Cristo s6lo siendo uno una simple
mirada de amor hacia El. Se trata pues de ir hasta el corazén de este silencio,
de volver a conquistar sin cesar el recogimiento para ser instruido por el
misme Sefior, para entrar en esta luz nupcial donde nuestra intimidad se
intercambia con la suya.

Alli es donde todo empieza. Alli es donde todo se prosigue. jAlli‘es
donde todo acaba! Se puede hablar verdaderamente de Dios sélo haciéndose
uno mismo una palabra viva de Dios y todo.esto se cumple en el corazén
silencioso.

Un monasterio, con la diversidad de sus miembros, de sus funciones,
debe realizar la unidad de una vida escondida en Dios. S6lo puede realizarlo
al precio de un silencio rigurosamente observado, o mds bien rigurosamente
vivido. Porque no se trata de una consigna que se toma al entrar y que se deja
cuando la puerta estd cerrada, o abierta: se trata de un silencio que es Al-
guien, Se trata de un silencio que es una Presencia, de un silencio quees
verdaderamente la respiracién del corazén y del espiritu.

Por otro lado, todo lo que es-grande se cymple en el coraz6n del silen-
cio, y les voy aleer una pdgina de Jean Rostand que es extraordinaria y que
muestra que un sabio, cuando estd realmente totalmente «tomado» por su
biisqueda de la verdad, acaba espontdneamente en el silencio. Esto se en-
cuentra en un libro que no tiene nada que ver con el sileficio, que se llama:
;Se puede modificar al Hombre?, donde Jean Rostand estudia el problema
de la ectogénesis, es decir la posibilidad de crear hombres en un bocal, a
partir de gérmenes cultivados «in vitro»:

«; Qué es lo que sostiene al hombre de ciencia si no es la extrafia pasién
de conocer? A pesar de sus defectos y de su vicios, decia Charles Richet, los



sabios tienen todos la misma alma. Todos tienen el culto de la verdad en sf.
Todos estdn animados por un pensamiento comtin: ‘el amor a la verdad es-
condido en la cosas. «El culto de la verdad en sf», si estos enamorados de lo
verdadero, no piensan en las consecuencias, de las aplicaciones posibles, de
lo que tal vez van a descubrir, o si piensan en ellas, es s6lo porque ellas
testimonian una connivencia con lo real. Lo que desean, lo que sélo a sus
ojos puede ‘justificar el vivir’, segtin Iz expresién de Ramén y.Cajal, es sim-
plemente alcanzar «lo que es». .

La verdad, la aman por ella misma, de-una manera imperiosa, irracio-
nal, incoercible, intransigente, la aman como siempre se ama: porque ellos
son ellos, porque ¢lla es ella».

Pues ¢él sugiere que hay una relacién interpersonal entre el sabio y la
verdad, y que’en el fondo la verdad, es Alguien:

«La aman hasta el punto de que es un honor para ellos y casi un gozo
proclamarla cuando ella va en contra de su agrado, y por eso no admiten, no
soportan, que por ningiin motivp, que por ninguna causa, que por ningdn
ideal, por mis elevado que pueda parecer, que se desnaturalice la verdad o
simplemente que se la exagere. La verdad, ellos la sirven con una devocién
sin escrdpulos, persuadidos de que nunca se puede ir demasiado lejos en el
celo para con ella, y estén satisfechos de poner a su servicio esta pasion, este
calor, este furor que en toda otra parte es su enemigo. Saben que la verdad es
ardua, que es fragil, que como el Dios de Chestov, uno corre el riesgo de
perderla cuando se cree que ya la tiene, y saben que no se la aborda sin
haberse superado, que ella no es lo que satisface o alivia, que ella nunca estd
allf donde se le grita, como decia Vinci, y casi nunca allf donde se habla...»”.

Aquf pues tenemos un sabio que tiene ¢l sentido del stlencio, que sabe
que la verdad, se consigue sélo cuando uno se supera y que se la aborda s6lo
en la medida en que se hace silencio en uno mismo. Entonces, cuando se
tiene el privilegio de encontrar a Dios en lo m4s intimo de ung mismo, cuan-
do uno ha estado en la escuela de Jesis, cuando se es introducido en el cora-
z6n de la Trinidad, cuando se ticne precisamente la misién de encarnar esta
Verdad y hacer de ella una vida humana, se sabe bien que se la alcanzari sélo
en la medida en que se mantenga en uno mismo la luz de este silencio. Un
monasterio auténtico, un monasterio ferviente, es un monasterio que es un
sacramento del silencio. Harfa falta que, apenas uno entra en él, uno tenga el
sentimiento de respirar el silencio de vida, un silencio donde resplandece
este secreto de amor, que es Dios en lo més intimo de nosotros.

* k %

* JEAN ROSTAND, Peut-on modifier I’homme?, Gallimard, Paris, 1956, pp-
145-146.
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Y, de hecho, cuando uno estd en contacto con los hombres, que se los
escucha a lo largo del dfa, uno se da cuenta de que el obstdculo esencial que
hay que superar siempre, son estas opciones pasionales que surgen del in-
conscicnte; estas opciones pasionales que hacen que se den continuamente
opciones «a priori» a todos los problemas: uno es de izquierda o de derecha,
uno es de tal o cual familia, uno tiene tal o cual tradicidn, uno tiene tal o cual
color de piel, uno habla tal o cual idioma,-uno se nutre de tal o cual cultura,
uno viene de tal o cual medio; y casi siempre uno tiene los prejuicios de sus
determinismos nativos, de sus determinismos del medio, y uno los hace re-
saltar, v los justifica con palabras, y siempre jhay buenos argumentos para
afirmarlos! Nunca se hatomado el tiernpo para escuchar y descubrir lo esen-
cial y para conspirar, quiero decir, para concurrir con todas las fuerzas de su
ser a la irradiacion de la Presencia Unica.

Escuchando constantemente, uno puede decirse: «jHe aqui cual es la
opcién pasional que estd detrds de estas palabras!». ;Qué es lo que hace que
tal mujer o tal varén tome partido de tal o cudl manera? Se siente muy bien,
que todo esto no fue pensado, reflexionado, y que si se quiere dar luz, no se
trata de discutir, de oponer argumentos a otros argumentos, lo que consiste
casi siempre en confirmar al otro en sus posiciones, porque resistird tanto
mds a los argumentos, cuanto que se siente alcanzado en su opciones
pasionales. La tinica cosa eficaz, es hacer silencio en uno mismo, es volver al
corazén de esta Presencia que es la Verdad en persona, es ofrecer al otro un
espacio donde €l no encontrard mds ningtin limite. -

Es cuando uno dimite, cuando uro renuncia al combate, cuando uno
rehusa a toda polémica, cuando uno evita en lo posible toda discusién; es
entonces cuando uno puede, sin refutar a nadie, y la-mayor parte del tiempo
sin decir nada, ofrecer una salida a aquel que no tomé atin conciencia de que
obedece a impulsos pasionales: se puede ofrecerle una salida interior a sf
mismo, en el encuentro de lo mas fntimo de si mismo con esta Presencia que
es nuestra liberacién. ’

La Iglesia de hoy tiene una necesidad infinita de autenticidad.Tiene
necesidad del testimonio de vida. Y jcon quién podrd contar sino con los
monasterios? Precisamente, la misién apostélica del monasterio, consiste en
dar a la humanidad de hoy, no bajo forma de dialéctica, ni de discusiones,
tampoco en construccién de sistemas, sino con la autenticidad de la vida, la
tinica respuesta que.puede ser adecuada a las aspiraciones del espiritu y del
corazén humano.

Si verdaderamente, en alguna parte, la vida cristiana es vivida en pleni-
tud, no se necesita ninguna apologética, porque el testimonio de la vida es
irrecusable. Se podrd siempre discutir sobre la manera de percibir los aconte-
cimientos, sobre sus interpretaciones, pero no se puede discutir sobre el tes-
timonio de una vida que se tiene delante de los 0jos, ¥ que atestigua la trans-



figuracién cumplida por la Presencia Divina en todos los seres que viven de
ella auténticamente.

* % %

Es deseable, naturalmente, que la vida mondstica vaya mds all4 de la
ambigiiedad que no ceso de sefialar, que la vida mon4stica se articule sobre
la Trinidad, que la vida mondstica penetre a fondo en este despojo, en esta
pobreza divina'y que considere a Dios como el modelo, como la fuente de
nuestra libertad que estalla en el corazén mismo de las tres Personas Divinas.
Pero, de todas maneras, si esta liberacién es vivida, esta ensefianza sers dada
en términos de vida, y alli est4 lo esencial.

El silencio, naturalmente, no podr4 ser el silencio del monasterio, salvo
si cada monje lo lleva en si, si cada monje lo vive como su tesoro, si cada uno
vuelve a €l coma'a su bien més precioso, si cada uno se nutre del silencio
eucaristico, «misterio clamoroso en el silencio de Dios», como decia Ignacio
de Antioquia para expresar el misterio del Verbo Encarnado.

Por otra parte, el silencio serd profundamente vivido sélo si el monaste-
rio vive también un orden perfecto, en una obediencia rigurosa, obediencia
que significa precisamente la acogida de la misién apostélica. Porque la obe-
diencia en la vida mondstica, no es otra cosa sino €l «envio», el envio dado a
cada uno por Cristo. Porque toda la vida mondstica es apostélica, porque es
«enviada» toda entera. También tiene necesidad en cada instante de [a misién
de Cristo, porque entonces, como decfa san Pablo a los Romanos, no se pue-
de predicar si no se es enviado, y la misi6n apostélica supone pues la misién
dada por Cristo y la obediencia. Tanto para la vida mon4stica, como en la
vida cristiana, cuando estd vivida auténticamente, la obediencia es la misién
de Jesucristo.

San Benito en su Regla -ustedes se acuerdan porque la saben de memo-
ria- prescribe a los monjes respetar los utensilios del monasterio como a va-
sos sagrados', es decir que ubica el trabajo de los onjes en el corazén de
una liturgia. Toda la vida es una litutgia, toda la vida es una celebracién, toda
la vida es una eucaristia, toda la vida es una contemplacién; porque toda la
vida se cumple en el corazén de la Trinidad, porque toda la vida es un testi-
monio, porque toda la vida es una misién.

Se trata de vivir la obediencia como misién. La obediencia mondstica
no tiene como primera meta romper nuestra voluntad; de romperla como si
sc tratara de un ejercicio de ascesis, combinado por un maestro estoico que
quiere ensefiar a hacernos duefios de nosotros mismos, lo que es ya algo
infinitamente respetable; sino que la obediencia mondstica va infinitamente

1° Regla de san Benito, cap. 31,10.
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més profundo: ella vuelve a unirnos a la misién divina: «Como el Padre me
envid, yo los envios. El monje es enviado, en sus trabajos de roturacién de la
tierra, o de fabricacién de queso, o de no sé qué...; en cualquier trabajo estd la
misi6n y, por consiguiente, en todas partes tiene la necesidad de recibir el
envio o la misién de Jesucristo. Lo que hace toda la nobleza de la obediencia
mondstica, es que es precisamente la acogida de la misién de Cristo: el Se-
fior me envia y yo voy. Cumpliendo mi trabajo, aro la vifia del Sefior sobre
toda la tierra, estoy presente en todo el Cristianismo, en toda J]a Humanidad,
en toda la Historia, en todo el Universo. Entonces la perfeccién de mi vida
estd tanto més exigida cuanto, precisamente, s s6lo por mi vida que cumplo
mi apostolado. No tengo técnica, no tengo otros instrumentos, no tengo otros
medios para ser testigo de Dios, sino la fidelidad integral de mi vida.

Esto es de fundamental importancia, porque es la Gnica esperanza del
Cristianismo. Si el Cristianismo no vuelve a encontrar -pero lo reencontrard
puesto que el Cristianismo no puede perecer-, si el Cristianismo no volviese
a encontrar la autenticidad de la vida cristiana, la pasién de Dios, la alegria
de Dios, la franqueza con Dios, la liberacién en Dios, la plenitud de la vida a
través de Dios, el Evangelio no serfa mas Evangelio. Si el Evangelio es 1a
«Buena Nueva, es precisamente porque el Evangelio da a la vida toda su
grandeza y su belleza,

Hay un enemigo del Cristianismo que es extremadamente feroz, que se
dedicé a destruirlo, que pas6 su vida testimoniando contra €l, es Nietzsche,
hijo de pastor, quien agudizé su inteligencia con erudicidn, con un sentido
del verbo, de la palabra; con una erudicién que, para su época, era prodigio-
sa. Encarnizadamente, en una soledad trdgica, persiguid al Cristianismo con
sus invectivas, con su odio, bajo esta acusacién continuamente repetida que
el Cristianismo es enemigo de la vida, que desvaloriza la vida, que la menos-
precia, que da preferencia a todo lo que es debilidad, a todo lo que es desme-
drado porque tiene miedo al sol, tiene miedo de la luz, jtiene miedo de
Dionisio, tiene miedo de Ia vida en su embriaguez, en su surgimiento!''.
;Qué contestar a esto, sino con el equilibrio feliz de una vida que encuentra
su plenitud en este matrimonio de amor con Dios, en esta franqueza con El,
en esla respiracién del silencio?

Nietzsche, en su soledad trigica, reencontr6 la locura, Nietzsche se desin:
tegrd a sf mismo en esta biisqueda conmovedora del «super-hombre», Resta,
pues, que nosotros le opongamos no tanto las refutaciones, sino la realiza-
ci6n tranquila y alegre de-una vida que se nutre de la Presencia de Dios.

Es cierto que no puede haber alegria auténtica en otra parte que no sca
en esla liberacion de sf, gue hace de toda la vida un impulso hacia este Dios

! Tema recurrente en la obra de Nietzsche, desde la primera obra E{ nacimierto
de la tragedia (1872) hasta la dltima que publicd £! Anticrista (1896), pasando por
las dos mas célebres La Gaya ciencia (1882) y Asf hablaba Zaratustra (1883).




escondido en nosotros, que se entrega en nuestras manos, y cuya fragilidad
se conffa a nuestro amor; este Dios que es la espera de todo él universo y al
que nos corresponde revelar por medio de la autenticidad de nuestra vida,

* ¥ %

La vida mondstica es pues més necesaria hoy que nunca, con la condi-
cién de que sea totalmente auténtica. Es imposible que ustedes sean testigos
de la Iglesia contemporénea, de sus problemas, de sus desgarramientos, de
sus esperanzas, de sus esfuerzos, de los extravios de algunos de sus miem-
bros, del viejo equivoco que pesa sobre nosotros, del hecho que no hemos
atin despejado jla pura joya de la Vida Trinitaria como el centro de todo!
Ustedes no pueden ser los testigos de esta crisis de] Cristianismo sin sentirse
esencialmente cuestionados. Y por gracia, no les corresponde arrojarse en la
contienda y aportar argumentos para replicar; lo que-se les pide, es simple-
mente que vivan integralmente su profesién mondstica e ir hasta el fondo de
este silencio, que est4, por otra parte en el corazén de sus tradiciones las mas
fntimas y que justifica la institucién mondstica. Es necesario que el mundo
que los rodea tenga el sentimiento de que todos los alrededores de su monas-
terio constituyen, con el mismo monasterio, un sitio relevante de silencio, un
sitio destacado de encuentro y que el mundo no pueda pasar la puerta del
monasterio sin sentirse envuelto por la Presencia del Sefior que vive en uste-
des.

Si es que el Cristianismo debe tomar la curva, si debe escapar del peli-
gro de hoy, si debe sobrepasar esta crisis -y la sobrepasar ciertamente-, es
necesario que sea con el minimo de daiios posible; para recuperar a todos
aquellos que se separaron, para alcanzarlos en sus extravios, si es que hay
extravios, es necesario que redoblemos la fidelidad y el amor. Es necesario
que la amemos ardientemente. Es necesario que la llevemos nuevamente a la
luz pascual. jEs necesario que Cristo esté tan vivo en nosotros que no lenga-
mos mds necesidad de hablar de EI! En dltima instancia no se puede hablar
de Jesiis; pero si uno lo vive, es imposible que no se irradie su Presencia.

Pero, no olvidemos que nuestra vida, que Ia vida mondstica es una vida
apostélica, la mds apostélica, que estd constantemente «enviada», que nues-
tro trabajo no concierne al bien de este monasterio, a su prosperidad material
y a su subsistencia; sino que todos estos trabajos constituyen una obra apos-
t6lica, que toda la vida es un don que tenemos que hacer al mundo y que
nuestra fidelidad al orden cotidiano, nuestra fidelidad a 1a obediencia, es una
respuesta a la llamada de Cristo que nos envia, que les envia, que les pide ser
«pescadores de hombres» simplemente viviendo auténticamente su vida,

Hemos visto recién que un sabio, simplemente en su obediencia por
amor a la verdad, descubri6 que el camino de la Verdad, es el silencio. ;Cémo
pucs, no tener nosotros un amor de predileccién ? ;Cémo no buscar vivir el
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silencio, por el silencio, ser silencio, hacer silencio en nosotros para percibir
en ¢l corazén de la Trinidad, «los misterios clamoroses que se cumplen en el
silencio de Dios»?,

I1. La pobreza, fundamento de la propiedad

¢De qué Dios hablamos? ;Y a qué hombre? ;De qué hombre se trata?
;Se trata del hombre tomado desde el nacimiento carnal, que es una migaja
de universo, que es un producto, que estd todo entero encerrado en sus
determinismos, que no tiene nada de si mismo, que estd llevado por fuerzas
que obran en el universo y que no se lleva a s{ mismo? Este hombre entera-
mente condicionado, este hombre que no tiene nada de si mismo, ;se trata de
él cuando se habla de libertad?

Los alumnos de los liceos reclaman la «libertad», rehusan toda sumi-
sién: ;En nombre de qué?'?. Lo que pueden pedir en nombre de una exigen-
cia fundamental que estd inscrita en cada uno de nosotros, es poder liberarse
de si mismos, tomando sentido la libertad sélo por medio de nuestra libera-
cion. Nuestra libertad, es nuestra liberacién, y esta liberacidn puede necesi-
tar sostén, apoyo, direccién. El alumno adolescente que rehusa la disciplina,
que rehusa la ayuda de los maestros, que pretende saberlo todo sin haber
aprendido nada, jeste alumno se corta ¢l pasto bajo sus pies! Precisamente
rehusa su humanidad, rehusa liberarse a si mismo en nombre de una libertad
formal, de una libertad quimérica, de una libertad que no existe, de una liber-
tad privada de toda significacién. Porque si el hombre no debe ser esclavo, si
él no puede ser la propiedad de otro, el instrumento de otro, el instrumento
pasivo y el objeto de otro, es porque est4 llamado a crearse a s{ mismo, es
porque debe hacer de su vida una fuente y un origen, porque tiene un don de
s{ mismo en consentir, que es indispensable a su propia existencia y a la de
los demds. En razén de esta dignidad, pero que debe conquistar, que debe
respetar en primer lugar, en nombre de esta dignidad debe reivindicar el res-
peto a los demds empezando por respetarse a sf mismo.

* ¥ %

De la misma manera cuando se habla de los «derechos del hombre», ;de
qué se trata? Se dice: «Los hombres nacen libres e iguales...». {No nacen
libres, no es-vefdad! Deben conquistar su libertad, que es completamente

12 E] retiro predicado por M. Zundel en diciembre de 1971, se ubica en el con-
texto socio-politico-religioso que, desencadenado en el mes de mayo de 1968, pro-
voed una crisis muy grave en la sdciedad, el Estado y la Iglesia. Toda esta conferen-
cia hace referencia a ella.



otra cosa. Y en toda la vida apenas lo alcanza, puesto que habrd siempre
lfmites para sobrepasar, oscuridades para esclarecer, impurezas para purifi-
car.

Los hombres no nacen libres; deben conquistar su libertad. Y no son
iguales; los dones son diferentes. La tinica igualdad, es que todos se encuen-
tran ubicados frente a la misma exigencia, a saber: «hacerse hombres», les
toca renunciar, soportarse, sufrir, para hacer de su vida un espacio ilimitado
de luz y de amor, dondé el valor infinito que les ha sido confiado podrd
expresarse, revelarse y'comunicarse.

Todas las deliberaciones sobre-la justicia estdn envenenadas por este
equivoco y las «Declaraciones de los derechos humanos», bien sea la de la
Revolucién francesa del 26 de agosto de 1789 o la de 1a O.N.U. del. 10 de
diciembre de 1948, todas estas declaraciones flotan en el aire, son quiméri-
cas, porque suponen realizar lo que no lo es aiin: suponen que el hombre
existe, cuando aidn no existe. Atribuyen al hombre una dignidad que no con-
quistd, suponen que el hombre reconoce automdticamente la dignidad de los
demds, que est4 listo para hacerles justicia, cuando todo esto no estd realiza-
do. Naturalmente nadie cree que estas cosas son «slogans» que,se tornan
materia de una sobrepuja politica. Finalmente se alcanza el poder.cuando se
ha temado el poder en nombre de la justicia, o en ¢l nombre del pueblo y se
constituye una clase privilegiada, y todo vuelve a empezar como antes, es
decir; que las desigualdades han cambiado de manos, jpero estdn siempre
alli! Y pueden perdurar con una ferocidad increible, como se ve.en Ia Rusia
de hoy, donde la oposicién estd considerada como una enfermedad psiquid-
trica, y reducida por medio de tratamientos que acaban finalmente con la
destruccién del cerebro.

Se trata, pues, de ubicarnos frente al hombre como frente a un proble-
ma. Se trata de otorgar derechos, o més bien de reconocer derechos, no al
hombre animal, sino al hombre que debemos volver a ser. Lo que tiene dere-
cho en nosotros, es.la persona, es decir, el ser que se conquistd, el ser que
tiene una dignidad, el ser que respeta la dignidad en si mismo y en los demdés.

Hay un cierto izquierdismo que tienta a los burgueses, que son los més
prontos a querer «romper la barraca», porque al final, tienen todos los privi-
legios. Hay un cierto izquierdismo que tienta a los sacerdotes: pateciera que
yendo hacia la revolucién, reclamdndola a gritos, se acreditard el Cristianis-
mo. Las cosas no son tan sencillas, se ayudard mucho mis a la humanidad a
realizar la justicia si se la coloca frente a la verdad jy la verdad es precisa-
mente, que tenemos que hacernos hombres!

* k Kk

Por otra parte, podemos, en esta perspectiva, encarar el problema de la
propiedad, el derecho de propiedad, lo que nos llevard a una justa aprecia-
cidn de la pobreza evangélica.
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Es evidente que el problema de la propiedad en ¢l mundo de hoy nos
hace volver inmediatamente 2 las necesidades fundamentales del hombre.
Este s6lo puede subsistir si estd asegurado su alimento, si goza de un hogar
suficiente, si puede vestirse, si puede defenderse contra las condiciones at-
mosféricas; en fin, las necesidades del hombre, sus necesidades elementales,
estdn alli y piden ser satisfechas. De hecho, no lo estdn y, como decia Mons.
Helder Camara: «La situacién es ésta, que ¢l 85 % de los hombres viven en la
miseria para asegurar el super-confort del-15 % de los-hombres y pronto sélo
del 10 %o».

¢ Como sanear esta situacién? ;Cémo alcanzar la justicia? ;Como esta-
blecer el derecho, de tal manera que todos los hombres puedan participar de
¢1? Es preciso en primer lugar, naturalmente, empezar a definirto, a descu-
brirlor ; Qué es el derecho? ;Y en qué condicién se revela en nosotros?

Voy a tomar el ejempla mds sencillo, el que mis me esclarecié: una
mujer pobre que tiene cinco hijos para alimentar, que no tiene nada para
poner en sus ollas, que lucha contra el destino, que se mata en un trabajo de
tejedora, que no le rinde nada, me decia: «Bueno, no deseo otra cosa que
rezar, meditar...; sf, ese lujo, jsoy la primera en desearlo! Pero en fin, estoy
frente a mis ollas, estdn vacfas... mi oracidn, la puedo hacer mds tarde, mi
meditacién mafiana, {porgue es hoy que debo alimentar a mis hijos! ;Qué
voy hacer frente a mis ollas vacias?»,

De hecho, ;qué reivindicaba esta mujer? Ella reivindicaba un espacio
de seguridad, que le permiticra hacer de ella misma un espacio de genero-
sidad. No deseaba otra cosa que hacer de su espiritu una ofrenda al Sefior, no
deseaba mds que tener tiempo disponible que le permitiera desarrollar su
inteligencia; pero ella estaba en la imposibilidad de realizar este ideal, por-
que no tenia nada para alimentar a sus hijos. El hambre de sus hijos le perfo-
raba sus entrafias, bloqueaba su espiritu y le impedia meditar o rezar.

Ella pues me enseiid lo que es el derecho: un espacio de seguridad, que
permita a cada uno llegar a ser un espacio de generosidad. El hombre no es
un puro animal. El hombre tiene necesidades parecidas a las de los animales,
pero ticne ademds la facultad de prever, y basta que prevea la miseria de
mafiana, para que el pan de hoy esté'envenenado. Si estd seguro de no comer
maiiana, el pan de hoy se le atraganta. Es necesario que tenga un espacio de
seguridad. Es necesario que sus necesidades materiales sean suficientemente
cubiertas para que no tenga que pensar més en ellas.

Cuando estd asegurado de poder satisfacerlas, entonces puede rezar,
puede meditar, puede enriquecer su espiritu, puede amar el universo, que no
lo aplasta, que no pasa sobre él como un rodillo compresor. Puede amarlo y
anudar relaciones de admiracién con esta naturaleza que no es una madras-
tra, donde puede tomar con seguridad lo suficiente para satisfacer sus necesi-
dades urgentes y legitimas.

Si el derecho se ajusta en esto, se funda en esto, si asegura a cada uno,




un espacio de seguridad que le permita llegar a ser un espacio de generosi-
dad, vemos en seguida que el derecho, todos los derechos, y ¢l derecho de
propiedad en primer lugar, estan fundados en la pobreza segln el espiritu:
estd para que yo pueda hacer de mi vida un don, estd para que pueda liberarme
interiormente de mi mismo, esté para que pueda hacer de mi vida un espacio
de luz y de amor, y por eso tengo.derecho a reivindicar este espacio de segu-
ridad, que me coloca al abrigo de las necesidades materiales mds urgentes y
mas legitimas,

St el derecho se define de esta manera, si tiene este origen, si tiene este
fundamento, si estd fundado sobre la pobreza segin el espiritu, si puede
legitimarse sélo en razén del don que estoy llamado a hacer de mi mismo,
este don concierne a todo hombre: todos los hombres estdn confrontados
con la misma exigencia, todos tienen que realizarse como hombres, todos
tienen que liberarse de sf mismos, todos tienen esta vocacién de hacer de su
vida una ofrenda de luz y de amor.

Una definicién como esta excluye toda clase de acaparamiento; todos
los hombres tienen el misnro derecho a tomar las riquezas de la tierra, inclu-
so las riquezas técnicas que han venido a ser un biea comiin. Todo hombre
tiene el derecho de tomar de estas riquezas para hacer de sf mismo una fuente
y un origen; todo hombre tiéne el mismo derecho a este espacio de seguri-
dad.

Santo Tomds" nos lo va-a confirmar de una manera totalmente inespe-
rada en la q: 66 de la II* II* donde se plantea el problema del robo: «Qué es
lo que constituye el robo? ;Qué es lo que hace de un hombre un ladrén?»; y
se hace en particularesta pregunta: «En casode extrema necesidad cuando
un hombre se encuentra en una necesidad tal que corre el riesgo de perecer,
¢tiene el derecho, cuando nadie acude para salvarlo, de tomar del bien ajeno
lo que le es necesario para subsistir?». Santo Tomds responde: «Si, tiene el
derechon. (Por qué? Su respuesta es extremadamente esclarecedora:

«Porque, haciendo asf, es decir, tomando del bien ajeno en la medidaen
que es necesario para asegurar su subsistencia, en este momento en que vaa
perecer, puesto que nadie viene en su auxilio, lo que toma-viene a ser suyo
(efficitur suum: se hace suyo)».

De hecho, santo Tomds se explicé. El admite que en el origen todos los
bicnes de la tierra estaban en comiin, lo que cs obvio. En la medida que la
sociedad humana se vuelve més compleja, se produce Ia reparticidn de los

* El desarrollo giie sigue recurre a Santo TOMAS de’AQUINO, Suma Teolsgica,
I1a Hae; q. 66;a. 1. 2y 7. En el texto de M. Zundel, 1a traducci6n es evidentemente
del mismo autor.

425

YOLLSYNOW VAIA VT A TAANNZ HOIANYIN



426

MAURICE ZUNDEL

bienes, se instituye de la propiede}d privada. ; Por qué? ;Cudl es la legitima-
ci6n de esta propiedad privada? El responde:

«Una mejor administracién de los bienes, porque la indivisién provoca
la incuria y ¢l desorden; cada uno descarga sobre ¢l otro la gesti6n del bien
comiin y al final es la pelea, es la anarquia y es ¢ste mismo bien, este bien
comiin que perece. Hay pues legitimacion de la propiedad privadaen vistaa’
una mejor administracién del bien comiin. Pero en el caso dado, frente al
hombre que va a perecer, porque le falta lo estrictamente necesario, esta pro-
piedad privada que debia asegurar una mejor gestion del bien comn se vuel-
ve en contra de la vida. Entonces la ley cesa, o més bien la ley primitiva
revives la propiedad vuelve a ser comiin».

En consecuencia, el hombre. que toma en caso de extrema necesidad lo
que le es indispensable para sobrevivir, toma lo que es suyo.

Por otra parte, santo Tomds se explica m4s profundamente atn diciendo
que a reparticién de la propiedad privada, en vista a una mejor administra-
ci6n del patrimonio comin, concierne Gnicamente a la gestion de los bienes,
es decir que el hombre, que es el propietario legitimo tiene el derecho de
administrar los bienes de su propiedad, de administrarlos y de repartirlos
segiin el juicio de su conciencia, pero no tiene el derecho de usar de sus
bienes de una manera indiscreta. Tiene el derecho de usar de sus bienes para
su uso personal en la medida de sus necesidades legitimas. Todo lo que estd
por encima, corresponde, segtin el derecho natural, a los demds, dice santo
Tomds. De allf la conclusi6n: el hombre que toma lo que les es indispensabie,
en caso de extrema necesidad, toma de lo que es suyo.

Santo Tomés confirma pues admirablemente que el derecho de propie-
dad constituye simplemente un espacio de seguridad para permitir que.cada
uno tenga un espacio de generosidad. Se deduce que; a partir de que un ser
satisfizo sus necesidades legitimas entendiéndolo de una manera inteligente
y razonable (es evidente que un profesor de universidad, un cirujano, no
tienen las mismas necesidades; tienen necesidad de un crédito mas amplio
que el hombre que tiene un bote y se pasa la vida pescando, que no Liene
necesidad de toda una biblioteca, que no tiene necesidad de viajes de explo-
racién para satisfacer sus necesidades profesionales), atendiendo pues a sus
necesidades, las necesidades de cada uno, de manera razonable, todo lo que
estd més all4 no le pertencce mds, corresponde en derecho natural a los de-
mds, en la medida en que los demés no pueden satisfacer esta exi gencia fun-
damental de hacerse hombre. En la medida en que los demds no gocen de
este espacio de seguridad, todo lo que estd mds alld de las necesidades legiti-
mas de cada uno, corresponde en derecho natural a los demds.

* % ¥




iY esto no concierne a ninguna clase! No se trata de los proletarios
contra los que poseen, o de los que poseen coatra los proletarios. Es una ley
universal. Si se admite que tal es el derecho, se ve inmediatamente la imposi-
bilidad de justificar cualquier forma de acaparamiento.

Yo seria el primero de los hip6eritas, si reivindicando lo que poseo bajo
el pretexto de hacer de mi vida un espacic de generosidad, aplastara a’los
demds, los dejara perecer por no satisfacer a sus necesidades mads urgentes,
cuando ellos estdn llamados tanto como yo, a+ransformarse en un espacio de
generosidad, cuando esta dignidad que estd en ellos es también mia: yo soy
tan solidario de su dignidad como soy solidario de Dios que habita en ellos.
Es el mismo Dios que estd en ellos, es la misma dignidad que estd en mi; y yo
pisoteo mi misma dignidad si no reconozco la ajena, asi como yo reniego de
‘mi Dios si no respeto al mismo Dios que me espera en el corazén de los
demds

Si aplicdsemos este principio, si el derecho se definiese de esta forma,
no quedaria ninguna propiedad asegurada en su estabilidad, ninguna propie-
dad privada, ninguna propiedad colectiva, ninguna propiedad nacional, pues,
{Coémo admitir que unos doce millones de Blancos poseen un continente
como Australia? jTanto mds cuando hay una poblacién autéctona anterior a
ellos! ;Qué es lo que funda sus derechos? Ninguna propiedad humana, pue-
de reivindicar un fundamento.a la propiedad, como, por otra parte a todos los
derechos del Hombre, sino esta exigencia de hacer de nuestra vida un espa-
cio de generosidad.

Se trataria pues de encarar una refundicién completa de la estructura de
la sociedad, no trastornando, no «rompiendo la barraca», no haciendo iz-
quierdismo a mas no poder, no llamando a los hombres a la revolicién, es
decir a la efusidn de sangre, sino recordando con sencillez que somos todos
llamados a «hacernos hombres y que todos los derechos del Hombre estdn
fundados sobre esta vocacién esencial: hacer de nosotros una vertiente y un
origen.

Se debe pues encarar el trabajo; el trabajo humano no tiene como meta,
en primer lugar, de producir cosas; el trabajo humano tiene por meta, en
primer lugar, producir hombres. No se trata pues, de organizar el trabajo en
vista de un beneficio cada vez mds grande, que asegurard la sobreabundancia
de unos pocos; se trata de organizar el trabajo siempre y en todo lugar, en
vista a crear hombres, y por consiguiente de no calcular el provecho material
en favor de unos pocos, sino de querer que el trabajador cualquiera que sea,
reciba de su trabajo o tenga asegurado por su trabajo ese espacio de seguri-
dad que le permitird hacer de s mismo un espacio de generosidad.

Por eso es imposible encarar ¢l trabajo de otra manera que no sea bajo
la forma de una repiblica, donde cada uno es responsable. Finalmente es
inadmisible que el trabajo use millares de hombres como instrumentos, sin
saber para quienes trabajan, sin que sepan donde van los beneficios, sin que
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sepan a la vez las ventajas y los riesgos de la empresa, sin que sean llamados
a participar en su gestion, sin que tengan la posibilidad de rehabilitarse, de
mejorar sus conocimientos, de progresar en la jerarquia , de ser elegidos para
funciones para las cuales estan-calificados.

Porque ningtin hombre puede reclamar una fortuna que hubiere aporta-
do en una empresa bajo el pretexto de que provee los capitales, o que tiene
una competencia técnica que le da derechos particulares, porque toda fortu-
na pide ser examinada. ;De dénde viene? Toda fortuna, precisamente porque
proviene en iltima instancia de las riquezas de la'tierra, es decir de este patri-
monio comiin, toda fortuna ¢s deudora con respecto a todos los hombres.

Si un hombre tiene una fortuna y abre una fabrica, es una manera de
restitucién, porque mieatras todos los hombres no gozan de la misma seguri-
dad, mieritras todos ios hombres no tienen la seguridad de peder vivir con
dignidad, esta fortuna no puede pretender permanecer intocable. Es necesa-
rio que sirva al bien comiin-y esto no da a aquel que opera esta restitucién
ningiin derecho a mantener a los demds en servidurnbre. Al contrario estd
llamado a liberarse, a asociarlos a su empresa, a confiarles una responsabili-
dad proporcional a sus competencias, de tal manera que el negocio sea el
negocio'de todos y de cada uno, que cada uno lo viva como suyo con entu-
siasmo y amor, y que al final los beneficios sean controlados por todos, sean
repartidos entre todos en la medida en que es legilimo. Cada empresa, en
efecto, debe mirar a los demds, cada empresa es deudora con respecto al
género humano entero; y allf donde las condiciones son tales que un solo
hombre, sin que sea por culpa suya, esta expuesto a perecer, todos los demas
hombres son solidarios de esta situacién y son llamados o sen obligados, en
virtud-de la exigencia de su humanidad, a salir en su ayuda.

Se trata pues de establecer el derecho sobre este fundamento, a saber, el
éspiritu de pobreza, el espiritu de despojamiento que estd en la base de nues-
tra liberacién. Si estamos llamados a liberarnos, a soportarnos, a darnos ente-
ramente, es evidente que nuestras posesiones, ordenadas bacia este
dcspojamiemo nunca podrfan llegar a ser para nosotros una ocasién de afir-
macién de bestias feroces que defienden su bienes con ufias y dientes,’como
si estos bienes fuesen intangibles. 3

FEE

Cuando se defini6 el derecho como acabo de hacerlo, no hay nada in-
tangible, sino la dignidad del mismo hombre. No se trata pues de sembrar
tempestades. No se trata de empujar a los hombres hacia un odio de clases, se
trata simplemente de recordar las exigencias fundamentales de -nuestra hu-
manidad.

Es imposible ser horhbre sin tener el espiritu de pobreza, puesto que
estamos llamados a despojarnos de nosotros mismos a ejemplo de la Trini-




dad Divina, puesto que somos libres sélo por medio del don total de nosotros
mismos. Imposible ser hombre sin vivir el espiritu de pobreza, e imposible
vivir el espiritu de pobreza sin tener el espiritu de compartir. Sin inquietarse
por los demds, sin preguntarse como pueden satisfacer sus necesidades.

Por supuesto no se concibe a un sacerdote aferrado a su dinero, que se
va de vacaciones entiendo vacaciones costosas cuando hay parroguianos su-
yos que no tienen techo. No se concibe que su dinero no sea el dinero de los
demds, No puede ser el padre de su parroquia, no puede desear apasionada-
mente el Reino de Dios, si no estd inquieto por las condiciones materiales,
las condiciones de seguridad sin las cuales este Reino de Dios es prictica-
mente irrealizable.

Y no se concibe mds la propiedad mondstica como una propiedad jinto-
cable e intangible! Un monasterip estd en el seno de la humanidad, y su
propiedad no es mds intangible que cualquier propiedad humana. Esta pro-
piedad debe naturalmente permanecer abierta, entiendo con esto que debe
ser solidaria de todas las necesidades humanas, donde sea que las haya. Una
vez satisfechas las necesidades legitimas, toda propiedad —sea de la Iglesia o
no—, por derecho natural, vuelvo a los otros, i

Ciertamente, hay una resolucidn por realizar, no a favor de unos contra
otros, sino a favor de todos: {No se trata de sacar a algunos 1o que posecn
para reducirlos al estado de miseria con un espiritu de revancha, para que
sean piscteados a su vez y “pasen las de Cain”! Se trata de hacer tomar con-
ciencia a todos los hombres de su dignidad y de su solidaridad rigurosa en
esta diginidad. Y esto no es imposible si se va hasta el fondo del problema, si
se coloca al Hombre frente a si mismo; si se lo hace comprender
comprendiéndose primero a s mismo, que se tiene que hacer Hombre, que
no se nace Hombre, es la obra de toda una vida.y que se trata de.volver a
colocarse constantemente sobre [a forma divina para hacer de uno mismo un
espacio ilimitado de luz y de amor.

En esta visi6n, el espiritu de pobreza evangélica se vuelve ain mds infi-
nitamente precioso. No tenemos que atarnos a nuestras poscsiones, precisa-
mente porque nada es nuestro; nada es nuestro...: s6lo tiene derecho a todos
los bienes de la tierra este valor infinito que habita en nosotros y que es el
Dios Vivo. :

Para que ese Dios pueda expandirse, para que Su Rostro se transparente
a través de todos las necesidades materiales, para que ¢l universo no sea més
una cércel donde ¢l Hombre se siente aplastado, para que el Reino del Amor
Infinito se vuelva finalmente posible, del Amor en persona, del Amor que es
Dios; para que este Reino sea posible es necesario que la justicia se establez-
ca.

Es de esta manera pues que debemos usar nosotros mismos de nuestros
bienes, de los bienes que estdn a nuestra disposicién. No somos los poseedo-
res de ellos, somos responsables de elios frente a Dios y a los hombres, debe-
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mos respetar todo este dominio y tenemos que llevar en nuestra oracién, y en
nuestra solicitud, todo el dolor y la miseria del mundo.

Pidamos al Sefior que los espiritus sean iluminados en la medida en que
tenemos la posibilidad de hacerlo. Por lo menos, sepamos difundir, por me-
dio de Ia autenticidad de nuestra vida, esta visién de un derecho fundado
sobre la exigencia radical de despojamiento que es la condicién de nuestra
liberacién.

Entonces, creo que sacaremos una luz inagotable si reducimos siempre
el problema de los derechos del Hombre, y en particular el problema del
derecho de propiedad a estos términos: un espacio de seguridad que hay que
asegurar a todos con la misma plenitud, un espacio de seguridad que permite
a cada uno hacer de sf mismo un espacio de generosidad.

111. La oracién de la vida

Una de las palabras mds profundas que fue di¢ha sobre la oracién es la
siguiente: «Jestis rez6 a los hombres y no fue escuchado por ellos»".

Pascal se refiere evidentemente a la agonia de Nuestro Sefior sobre la
cual medita, y pensando en esta stiplica de Jesids dirigida a sus apdstoles
dormidos, resume este drama con estas palabras admirables: «jJesis rez6 a
los hombres y no fue escuchado por ellos!s.

Esta palabra nos permite hacer una transposicién que nos es familiar:

Como es siempre Dios quien da el primer paso,

como es siempre el don de Dios que suscita el nuestro,

como Dios estd siempre presente y somos nosotros los ausentes,
la oracién es pues la satisfaccién de Dios por el hombre.

La acogida del hombre por Dios es obvia, puesto que Dios es la acogida
eterna, Bl es el Si sin echarse atrds, sin mezcla de No, porque como dice san
Pablo, en Jesiis no hay S{ y No, sino solamente Si. Dios es la acogida eter-
na'®,

No hay necesidad de dirigirse a El para solicitarle su Amor, puesto que
El es EL AMOR, no hay necesidad de que El venga a nosotros, puesto que Fl
ya estd; nos corresponde a nosotros ir hacia El, a nosotros darle acogida, es
decir, abrirnos a ese Don que El es permanentemente, a fin de que se derrame
en todo nuestro ser, y por medio nuestro en todo el Universo.

1 Blaise PASCAL, Le Mystére de Jésus (éd. G. Michaut), Payot, Paris, 1942, p.
97.
15 Cfr. 2 Co 1,17-20.



Qué quiere decir esta acogida de Dios , sino precisamente hacer de no-
sotros el santuario de su Presencia, cerrar ese anillo de oro de los compromi-
50s eternos, es decir recibir esta Vida divina y vivirla como nuestra, y llevar a
los demads infinitamente mas que a nosotros mismos, en este resplandor de
Dios que habita en nosotros.

La oracion les es familiar, ella es vuestra vid, ustedes son la oracidn de
la Iglesia, vuestra oracidn es apostdlica, como toda vuestra vida; vuestra ora-
cién es la oracién de toda-la Humanidad, de toda la Creacién, de todo el
Universo. También estd llamada a llegar a ustedes mismos; quiero decir: a
hacer de ustedes mismos esta Iglesia viva que es la dnich Iglesia auténtica.

Lo sagrado, de hecho, reside finalmente en lo mds intimo de nosotros
mismos, porque todo lo sagrado que nos circunda no estd alli’para sf mismo,
los muros de la iglesia no estdn allf para ellos mismos, el tabernaciilo no estd
alli para €l mismo, Cristo no mora entre las paredes del taberndculo para
estas mismas paredes; al final, todo lo sagrado debe establecerse en nosotros,
y es & través de nosotros mismos que debe revelarse y expandirse.

La oracién puede tomar formas innumerables; la del Salterio que es
tradicional y que es en el fondo la oracién litiirgica; las oraciones de jacula-
torias innumerables; la «oracién de Jesds» de la tradicién oriental, que es tan
eficaz y milagrosa entre los que la viven; esta oracién no formulada, final-
mente, que es la oraci6n de la vida.

Y en efecto, es a esto que llega, y llegan todas las oraciones; es la misma
vida es que se hace oracidn, la vida no es més que una respiracién de Dios,
un espacio donde su vida se expande, una transparencia donde su luz se co-
munica.

En cierto sentido, se puede decir que toda oracidn auténtica desemboca
en esta oracion sobre la vida, en nosotros y en los otros,

ko

¢ Qué quiere decir esto? Voy a tomar un ejemplo muy sencillo, del cora-
z6n de la vida.

Encontré hace mucho tiempo, una sefiora que en esa €poca tenia unos
sesenta afos, y estaba paralitica desde hacia treinta y nueve afios, totalmente
paralitica, no pudiendo llevar las manos a su boca, no pudiendo darse vuelta
en su cama, totalmente dependiente de los demds, y ademis, ciega desde
hacia treinta afios.

Solo la inteligencia permanecia viva en esta pergona, la mirada interior
de su pensamiento, la irradiacién de ese secreto escondido en lo mads profun-
do de ella misma.

Y me maravillaba‘al ver a esta mujer, tan dependiente de todo, y desde
hacfa tanto tiempo, guardando una serenidad perfecta; no se quejaba nunca.
Parecia que estaba totalmente acostumbrada a su dolencias, cuando un dia
ella me contd su maravillosa historia.
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Ella-habia sido golpeada por un ataque de poliomielitis, cuando tenfa
diecinueve afios. En ese momento ella estaba casi comprometida con yn
muchacho, quien iba a manifestarle toda la grandeza de su-amor al no aban-
donarla nunca. No solamente no la dejé en el momento de ese infortunio,
ipor el contrario! Se hizo su caballero sirviente, compré un vehiculo para
transportarla, hizo todos los servicios segiin su capacidad para esa situacidn,
y después de nueve afios, cuando ella se volvid ciega, se casé con ella.

Se casd pues con este bloque inerte ;Por qué ? Evidentemente porque
habfa encontrado a su alma, porque habia adivinado el secreto mas profundo
de su ser, porque este conocimiento profundo bastaba para colmarlo, porque
podia intercambiar con ella el «Infinito en Persona». Y aungue este hombre
tuvo que morir mucho antes que ella, y de manera siibita, toda su vida era
como su parafso gracias a este inmenso amor que le habia revelado las pro-
fundidades de su alma.

Ahora ella sabia, que en ella habia lo suficiente para llenar el Universo,
que en ella habfa un valor infinito que no era ella, y que un hambre la habia
amado por ello, que un hombre liberado de la carne, totalmente liberado de si
mismo, habia comulgado con la Presencia. divina que estaba escondida en el
fondo de su corazén.

Esta revelacidn la llevé a un tipo de contemplacidn, de vida interior
totalmente espontdnea; s6lo le bastabaentrar en este santuario que le habfa
sido revelado por este inmenso amor, para que su vida fuera un consenti-
miento.

Todo esto no era dicho con palabras, todo esto no era elaborado en un
sistema, pero todo esto era vivido en esa profundidad, que revelaba precisa-
mente su serenidad que nunca se desment{a, nunca, a pesar de todas las de-
pendencias a las cuales la sometfa ese organismo tan duramente golpeado.

* ¥ ¥

Hay finatmente un Universo sagrado, que estd en lo mds intilno de no-
sotros mismos, sobre el cual podemos rezar, como sobre el Universo sagrado
que esta contenido en el corazén de los demis.

Ustedes ven la vida con todas sus funciones econdmicas, politicas, y
atin eclesidsticas; ustedes ven a los hombres cargados de responsabilidades,
los ven llenos de talentos, expresdndose con una magnifica inteligencia, y
ustedes ven seres que tienen un poder enorme, como el Presidente de los
Estados Unidos, que puede decidir, casi él solo, sobre la suerte de suinmensa
nacion.Y jqué es todo esto? Son funciones que desplazan cosas, que ponen
en marcha mecanismos; todo esto no es nada, si no hay en el ser humano esta
profundidad, si no existe este santuario interior, si no existe este espacio ili-
mitado, si no se encuentra este Tesoro, que se revela en esta clase de oracién
que el Hombre hace sobre sf mismo.




iSolo frente a mi mismo, yo no estoy solo! Todo el cielo estd dentro de
mi mismo, no puedo acercarme a mi mismo sino sobre la punta de los pies,
como decfa un poeta, precisamente porque no estoy solo.

Todo lo sagrado estd dentro de nosotros, y la caridad fraterna se alimen-
ta precisamente de lo sagrado: Hacer oraci6n sobre la vida, hacer oracién
sobre los demds, es la manera mds segura, sin violar su secreto, de respetar su
vocacién divina; y es el mejor medio, sin hacer nada sino existir en estado de
genuflexidn interior, de suscitar en ellos esta vida divina de la cual ellos son
portadores, y que es su grandeza, y su alegria.

Es necesario finalmente que la oraci6n llegue a este santuario que so-
mos nosolros, para construir esta Iglesia viviente que tiene su centro més
fntimo en nosotros mismos.

-Es una sociedad - sacramento, es una sociedad ‘que tiene’su sede en la
soledad decada uno, y es en esta soledad que cada uno irradia sobre todo el
Universo -porque tenemos todos las mismas rafces-, que nosotros nos toca-
mos todos en 1o mds fntimo de nosotros mismos, somos verdaderamente uno,
en esta Presencia de Dios, de la cual nuestra vida surge y en quien ella per-
manece.

La unidad del género humano es rigurosamente personal; quiero decir
que clla estd centrada precisamente sobre esta respiraci6n de Dios, que hace
de nosotros, todos juntos, una sola persona en Jests.

Nuestra oracién pues, nuestra oracién litirgica, nuestra oracién
eucarfstica, desembocaal final sobre esta oracidn sobre Ia vida, en nosotros y
en los demas.

Para hacernos sensibles a la experiencia de lo sagrado en lo ms intimo
del hombre, Nietzche vituper6 sin cesar contra el menosprecio de la vida que
‘seria, segiin €l, lo propio del cristianismo. ;Es lo contrario! El Cristianismo
identifica lo sagrado con la vida, todo el Mds All4 est4 Adentro, y todas estas
nociones de personalidad, de dignidad, de inmortalidad, estén ligadas por
una intima circumincesién; sélo hay personalidad, dignidad, solo hay inmor-
talidad, porque precisamente, 1o sagrado tiene finalmente su sede en lo més
intimo de nosotros.

Se trata pues de estar a la escutha de lo sagrado, en una oracién que es
una atencidn centinua de amor a las profundidades divinas de la vida.

La gente habla, se exptesa, actiia, toma decisiones, escribe libros, orgas
niza congresos, todas cosas que tienen su valor ¥, eventualmente su necesi-
dad, pero al final todo esto no es mis que un medio, con respecto a este fin
que es el Reino de Dios en lo més profundo de nosotros mismos.

*«Actiia, decfa magnificamente Kant, actiia de tal manera que trates’siem-
pre la humanidad, en'ti y'en los demds, como un fin, ¥ nunca como un medio»,

Y el dltimo fin estd aquf, el dltimo fin est4 en nosotros, y el juicio final
también, porque el juicio final es esto, esta transformacidn del ser en sagrado.

Cuantas palabras, cuantos discursos, cuantas empresas vanas, toda ésta
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agitaci6n bajo las apariencias de reforma, de renovaci6n, de vuelta alas fuen-
tes, todas estas contestaciones, {Cémo es vano todo esto! Si lo sagrado estd
realmente dentro de nosotros, el tinico testimonio que podemos rendirle, es
precisamente vivirlo, establecer entre nosotros y el santuario que somos, esta
distancia infinita de respeto y veneracién.

Entrar en nuestra alma como en el santuario de la divinidad, tratarnos a
nosotros mismos como a Ia Iglesia viva, y dar este testimonio de que toda la
vida en Dios se transfigura, se serena, se libera, se inmortaliza, que ya vencié
alamuerte, y que pertenece ya al mundo de la Resurreccién. Porque hay una
experiencia de la inmortalidad, precisamente en ¢l corazén de la vida espiri-
tual, que hace que la vida espiritual, la vida en €] Espiritu, seauna vida que se
dirige a si misma.

Mientras el Hombre no llegé a ser el origen de si mismo,.mientras que
no llegé a ser el creador de esta dimensidn infinita, que le abre,a Dios vy lo
enraiza en Dios, es llevado por fuerzas ciegas que estdn trabajando en el
Universo, ;¥ no se dirige a si mismo! Estd pues entregado a la-muerte, ya
estd muerto, o estd afin muerto.

El Hombre que vive del Espiritu, el Hombre que vive de Dios, el Hom-
bre que respira la Presencia tinica, escapa a estos determinismos; todas las
fuerzas cosmicas que estdn en él se transfiguran, se ordenan: de tumultos
que eran, vuelven a ser Musica; y este Hombre no depende mis del Univer-
so, lo transfigura, lo ordena, coopera en su liberacién, le comunica precisa-
mente-esta liberaci6n interior en la cual se esfuerza, entra en fin en la huella
del segundo Adén, que es el origen de una nueva Creacién.

No se puede hablar de una manera eficaz, ni de personalidad, ni de
dignidad, ni de responsabilidad, ni de inmortalidad, si,no se ha entrado en
esto sagrado ubicado en lo mds intimo de uno, si no se vive de él, si no se nos
volvié justamente un universal. B inico universal, es éste, una personalidad,
quiero decir: es un ser humano que no estd més limitado a sus determinismos
césmicos y que se convierte para los demds un fermento de liberacién.

Y es bueno resaltar que esta vuelta a la vida interior, este descubrimien-
to de lo sagrado en lo mds intimo de nosotros, responde a presentimientos
que estdn difusos en la humanidad. El sentido que los hombres siempre die-
ron 2 la veneraci6n de los muertos, el rechazo de admitir que todo termine
con el caddver, esta espera de otra cosa, este vago sentido de la dignidad, esta
aspiracién hacia el amor, y aun estas canciones de amor que son a veces tan
vulgares, tratan a pesar de todo de evocar un misterio, algo que puede hacer-
nos sentir en €l paraiso, algo que pueda ser una felicidad definitiva.

Hay en el Cristianismo un realismo infinito, precisamente, por todo lo
que pasa aqui y ahora; es aquf y ahora que se sitiia la eternidad; es aqui y
ahord, que Dios se encuentra y se revela; es aqui y ahora que la libertad se
realiza en una eleccién original que hace de nosotros, en cierta manera, los
creaderes de nosotros mismos.



Hay una inmensa aventura en la cual Dios estd empefiado, y con Dios,
toda la Creaci6n y todo ¢l Universo, y que se cumple en lo mds fntimo de
nosotros mismos.

Es pues necesario que alimentemos en nosotros el sentido de la grande-
za. Ser Hombre es algo prodigioso «jCudn hermosa es la humanidad!», decfa
Shakespeare; es necesario que tengamos este santo orgullo de nuestra voca-
cién de Hombre, vocacién revelada por Jesis que da la plena medida del
Hombre, y que nos llama a crecer hasta su estatura.

Pues si es verdad que nuestra vida, es todo nuestro apostolado, si es
nuestra vida que estd bajo la misién de Jests, y si tenemos que dar testimonio
de El s6lo por medio de nuestra vida, entonces nada es mds grande y no hay
testimonio que pueda sobrepasar a éste.

Mantengamos en todo caso esta oracién sobre la vida que es el alma de
la caridad: mirar a los demis, con esta mirada que busca en ellos, con los ojos
bajos, ciertamente, por el respeto y el amor, que busca en ellos ese infinito
del cudl todos y cada uno son portadores.

Y, en todas nuestras relaciones humanas, dejar la posibilidad de este
devenir, dejar abierto este espacio: que los otros sientan que nosotros no los
limitamos y que los tratamos verdaderamente como los santuarios de la Divi-
nidad.

Ah! jCémo la Iglesia adquicre un sentido apasionante! Apasionante
cuando nosotros la vemos justamente en su dinamismo sacramental, en la
transparencia de la Presencia de Jesus, cuando la vemos realizarse en estas
piedras vivientes que somos nosotros, sabiendo que todo el resto, todo el
simbolismo exterior no es exterior, precisamente porque est en relacién con
las capas mds profundas de nuestro ser.

El mundo empieza, la Creacién hace un nuevo arranque en cada latido
de nuestro corazén; y es hoy el primer dfa, no estamos ligados por nuestro
pasado, no tenemos que empujar la roca de Sisifo de una manera desespera-
da; sabemos’que un solo movimiento de nuestro corazén nos vuelve a colo-
car frente al Dios Viviente, ¥ que con EI, la vida es totalmente nueva, porque
El es, cada vez- que nos le acercamos, un nuevo nacimiento.

«Yo es un otro».

En efecto, jQue més seguro! «Yo es un otro».

Lo'que hay de m4s fntimo, j Yo, yo!

Lo que hay de mds «nosotros mismos», ;Es El!

iNo hay pues ptoximidad més radical sino ésta!

No podemos nunca ir hasta nosotros sin ir hasta El, y nuestra vida, es
una simbiosis, esta comunién permanente con El,

Vale 1a pena meterse en esta aventura, y dar !a vida para este testimonio,
puesto que este testimonio, es vivir, ¥ nada mis,

«Yoes un otro» en quien tenemos las mismas raices, y que nos permite
Jjuntar todo los vivientes y todos los muertos, todos los que estdn dentro de
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nosotros, o nosotros dentro de ellos mismos, lo que viene a ser lo mismo.
Justamente porque hay un solo punto focal, este dnico punto alrededor del
cual gravita esta circunferencia inmensa que abarca a toda la Historia y todo
el Universo, pero en él todo es presente; todo es presente y todos los muros
de separacién se derrumban, y todas las ausencias estdn recuperadas; no hay
mads vivos y/o muertos, puesto que todos somos uno, en el Corazén de Dios
que late en el nuestro.

* % %

Voy a terminar por una historia as{ como empecé por una. Les cuento la
historia del gigante egoista:

«Habfa una vez un gigante que vivia en un castillo de un tamafio pro-
porcionado a su estatura, y alrededor del castillo habia un parque proporc:o—
nado al tamafio del castilio. Y e! gigante vivia solo en su castillo y en’su
parque. En una soledad gigantesca.

No pudiendo soportar mds esta soledad, un buen dia, se puso las botas
de siete leguas y se fue a visitar a un cofrade en gigantismo, tan grande como
él mismo, en pocas zancadas llegd y empez6 a contarle sus penas.

Y como la confidencia de un gigante es gigantesca como €I, esta confi-
dencia dur6 siete afios; durante siete afios el gigante vertié en ¢l corazén de
su amigo, todas las penas de su corazén. Después de siete afios termind su
confidencia, se puso las botas de siete leguas y, en pocas zancadas, volvié a
su casa.

iPero siete afios! Ustedes saben, como el tiempo de los chicos no tiene
medida comiin con el nuestro, como vale diez veces mds que el nuestro, y
adin mds, como pasa en un minuto entre cllos tantos acontecimientos como
entre nosotros en una hora; los chicos habfan ocupado los lugares, habfan
anidado en los 4drboles con los p4jaros, se habfan atrevido a penetrar en el
castillo, a través de las brechas que se habian abierto en los muros.

Ahora bien, he aqui que ¢l gigante, volviendo a su casa, ve a toda esta
chiquillerfa. Toma un enorme rebenque, y ahuyenta a todos estos chicos de
su dominio, repara las brechas de sus muros, arma letreros gigantes que ame-
nazan con la pena de muerte a cualqulera que violara su clausura y se encie-
rra en su castillo.

Y he aqui que encerrado en su castillo, se produce un invierno como
nunca se vio en la memoria humana.

Cafan montafias de nieve, el vientorululaba en los desvanes, Ia helada
secaba las fuentes, y de noche los fantasmas se desencadenaban en los pasi-
Ilos desiertos.

Y era diciembre, y era enero, y era febrero, y era marzo, siempre el
mismo desamparo, cafan montafias de nieve, la helada secaba las fuentes el



viento ululaba en los desvanes y de noche los fantasmas se desencadenaban
en,los pasillos desiertos.

El gigante se sorprendia, y se sorprendia ain mds cuando-hasta en agos-
to y hasta en septiembre, en fin a todo lo largo del afio el mismo espectéculo
se presentd a su vista: caen montafias de nieve, la helada seca las fuentes, el
viento ulula en los desvanes, y de noche, los fantasmas se desencadenan en
los pasillos desiertos.

El gigante que era letrado, consulté a todos los libros mégicos greco-
latinos de su biblioteca, y perdié en ellos al mismo tiempo su griego y su
latin, porque ninglin meteorélogo podia hacerle entender como, en pleno
agosto, caian montafias de nieve, la helada secaba las fuentes, el viento ululaba
en los desvanes, y los fantasmas se desencadenaban de noche en los pasillos
desiertos.

Renuncié a comprender, ¢ hizo bien porque ese invierno duré siete afios.

Durante siete afios cayeron montafias de nieve, la helada secé las fuen-
tes, el viento ululd en los.desvanes, y los fantasmas se desencadénaron de
noche en los pasillos desiertos. .

Por fin, después de siete afios, €l gigante escuché un canto de péjaro.
Como hacfa siete afios que no escuchaba un canto de-p4jaro, se precipité ala
ventana y mird. Y he aqui, en el parque, en-los drbeles en flor, los nifios
anidaban con los péjaros.

El gigante mir6, y vio al final del parque, un drbol que no habfa floreci-
do atin, y un muchacho que estiraba sus brazos para subir a las ramas, y que
€ra muy pequeiio para alcanzarlas.

Entonces todas las escarchas de su corazén se derritieron, y una bondad
totalmente nueva nacié en él, y quiso prodigarse en seguida,

(Sobre quién prodigarse sino sobre este nifio, que deseaba subir a las
ramas y que era muy pequeiio?

Entonces, con grandes zancadas, el gigante llegé al fondo del parque.
Viéndolo los chicos espantados bajaron de las ramas y alcanzaron las bre-
chas hospitalarias para huir de la célera del gigante.

Y en seguida en el parque los drboles cesaron de florecer, el pasto de
verdecer, y los pdjaros de cantar.

Y el gigante no vefa nada, nada, solo el nifio pequefio que querfa alcan-
zar. De hecho lo alcanzd, lo tomé en sus brazos, lo levanté colocdndolo en el
drbol, y en seguida el drbol florecid, el pasto reverdecis, y los péjaros canta-
ron.

Cuando lo vieron los chicos que miraban desde las brechas lo-que ocu-
rria, éntendiendo que el gigante se habia amansado volvieron a sus ramas, y
cn todo el parque los drboles florecieron, el pasto reverdecié y los pajaros
cantaron.

En cuanto al nifio colocado por el gigante en el 4rbol: sonrié, se tiré en
sus brazos y lo abrazé.
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El gigante, perdido por la emocidn, dejé correr sus lagrimas y dijo al
nifio pequefio: «<En adelante, este parque serd tuyo y de tus pequefios compa-
fieros, y mi alegrfa serd la alegria de Ustedes. Les ensefiaré mil astucias para
descubrir los secretos de la naturaleza; y siempre seré el compafiero de sus
juegos», Y desde entonces, toda la vida del gigante fue radicalmente trans-
formada, desde que esta joven bondad habia nacido en su corazén y se prodi-
gaba sobre todos estos chicos.

El entraba en una era de felicidad que hubiera sido totalmente perfecta
si no hubiera tenido una pequeiia sombrita, es que el nific que habia elevado
en las ramas nunca volvio.

Y la vida pasé, la vida en compaiifa de los chicos, y el gigante, de he-
cho, les ensefiaba mil astucias para descubrir los secretos de la naturaleza y
sus alegrias eran su alegria. Y finalmente se puso viejo, muy viejo para aso-
ciarse a sus juegos; se contentaba, sentado en un sillén, con regocijarse con
sus diversiones.

‘En fin se volvié tan viejo, tan viejo que apenas podfa sostenerse. Y llegd
un invierno apacible donde la nieve cubri6 el suelo esperando las promesas
de la primavera, y precisamente era la vigilia de Navidad.

Durante esta vigilia, el gigante no pudiendo dormir pensaba, repasaba
toda su vida y esperaba el alba..., esperaba el alba..., cuando de repente, al
rayar el alba escuché un canto de péjaro.

Entonces tuve un presentimiento, se levantd, se arrastrd hasta su venta-
na, la abri6, mir6, y, en el fondo del parque bajo un 4rbol recién florecido,
vio un nifio. Entonces su corazén latis: jes él! jes él! jes él! isin ninguna
duda!. )

Junté todas sus fuerzas, se arrastré hasta el extremo del parque lleno de
nieve, y acercdndose al nifio, vio'que estaba herido. Entonces monté en céle-
ra: «jPero, dime, quién es el cobarde, dime, dime quién te hirig, y tomaré mi
gran espada para vengar esta cobardfal»,

No sabfa que a su gran espada, no hubiera tenido la fuerza para levan-
tarla; era su corazén que hablaba de la abundancia de su ternura.

Entonces, el nifio lo miré sonriendo, y cstaba efectivamente herido en
los pies, en las manos y en el costado; el nifio lo mird sonriendo y le dijo:
«;Son las heridas del Amor, sélo el Amor puede curarlas!»

«;Son las hertdas del Amor, sélo el Amor puede curarlas! Te acuerdas,
jhace tantos afios que viene aqui! al pie de este drbol; me subiste en sus
ramas, me lancé en tus brazos, te di un beso, me diste tu parque, tu castillo, y
sé que me diste tu corazén, porque nunca has cesado de esperarme. Y yo
tampoco, nunca cesé de esperarte, y vine porque es Navidad para llevarte
conmigo jal parque de la eterna alegria y de la eterna juventud!»»'®.

18 De un cuento de Oscar Wilde.



