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FUENTES

ORIGENES: Homilia XXVII sobre el libro
de los Numeros'

INTRODUCCION

L. UNA VIDA INTENSA DE TRABAJOS Y EXPERIENCIAS?

Su vida nos es conocida principalmente a través de la biograffa
que escribié Eusebio de Cesarea (+ 339/340), en su Historia Eclesids-
tica®. Por ella nos es posible saber que Origenes fue hijo de Leonides
(ésta es la transcripcién del nombre griego), quien murié martir duran-
te la persecucién de Septimio Severo (hacia el 202/203; ver HE VI, 1).
Para esa época el joven Origenes debfa contar entre 15 y 17 afios de
edad, lo cual no le impedia mostrar su carécter ardiente e impetuoso,
anhelando acompaiiar a su padre en los momentos decisivos de la dura

! Introducci6n, traduccién y notas del Hno. Roberto Pefia, ocso.

? La extensa biografia que presentamos de este autor se justifica en virtud de la
gran cantidad de datos que de €l poseemos [caso tinico para este periodo, al menos en
Oriente], y por la innegable influencia que ejerci6 en su época y los afios subsiguien-
tes. Para nuestra exposicién seguimos principalmente, ademés de los datos que nos
aporta Busebio de Cesarea, a H. Crouzel, Origéne, Paris- Namur, 1985, pp. 17ss.
Una posicién bastante diversa, en lo que se reficre a las fuentes, sobre la vida de
Origenes puede verse en P. Nautin, Origéne: Sa vie et son oeuvre, Paris, 1977.

* Otras fuentes antiguas son las noticias de Jerénimo y Focio de Constantinopla,
tomadas de las obras perdidas de Eusebio. De sus relaciones con sus alumnos y de su
programa de ensefianza nos informa GREGORIO TAUMATURGO en su Discurso
de agradecimiento a Origenes (existe trad. castellana dc MARCELO MERINO en
Gregorio Taumaturgo, Elogio del maestro cristiano, Madrid, 1990 [Biblioteca de
Patristica, 10]).
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prueba. La madre, para disuadirlo, no tuvo otro remedio sino escon-
derle la ropa, y entonces el joven se content6 con escribirle al padre
una carta, en la que lo alentaba y le decia: «Ten cuidado, no sea que
por causa nuestra cambies de parecer» (HE V1, 2, 6).

El mismo Leonides se habia preocupado por darle a su hijo, antes
del ciclo de estudios comunes, una primera iniciacién a la lectura de
las Escrituras. Mucho habria de marcarlo a Origenes esta temprana
familiaridad con la palabra de Dios. Esta serd, durante toda su vida, el
gran amor (HE VI, 2, 7). Al quedar huérfano se encontré el joven, al
igual que toda su familia, en una angustiosa situacién econémica, pues
la hacienda de su padre fue confiscada por el tesoro imperial, lo que lo
obligé unos meses después a abrir una escuela de gramatica (literatu-
ra) para mantener a su madre y a sus seis hermanos menores. Sin em-
bargo, «fue considerado digno de la providencia divina y hallé protec-
cién a la vez que sosiego en una sefiora riquisima en medios de vida y
muy distinguida en lo demés...» (HE VI, 2, 13). Este hecho le permitié
completar su formacién «en las disciplinas de los griegos... (y en) el
estudio de las letras... (alcanzando) una preparacién suficiente en co-
nocimientos gramaticales...» (HE VI, 2, 15).

A los 18 afios «se puso a la cabeza de la escuela catequética» (afio
206; HE VI, 3, 3). Contempordneamente acompaiiaba muy de cerca a
los mértires por la fe, y los visitaba en la cércel (HE VI, 3-5). Incluso
algunos de sus discipulos, aguijoneados por la ensefianza ardiente del
maestro, padecieron el martirio; tal es el caso de Plutarco, Heréclides,
Herén, Sereno e incluso una mujer: Herais (HE VI, 3, 13 - 4, 1-3).

Durante algiin tiempo ejercié ambas docencias pero luego, pro-
bablemente porque su familia no necesitaba ya de ayuda, abandono la
escuela profana y se consagré totalmente a la catequesis. Cedi6 su
biblioteca a cambio de una modesta pensién, queriendo dar a entender
con este gesto su renuncia a todo lo que no era ciencia divina. No
obstante, las mismas necesidades apostélicas lo obligaron después a
volveré lo que habia abandonado y, para perfeccionar su formaci6n
filos6fica, siguié los cursos de Ammonio Saccas, el padre del
neoplatonismo.

Quiso practicar hasta el limite de lo posible los preceptos evangé-
licos del Sefior: su pobreza fue extrema (ver HE VI, 3, 10-12); su cas-
tidad buscé radicalizarla y llegé a castrarse a si mismo por entender
literalmente Mt 19, 12. En un primer momento su obispo Demetrio
aprobé este paso, pero mas tarde (afios 231/232) lo reprobard, segin



Eusebio, por celos a causa de la fama que por entonces habfa alcanza-
do Origenes.

Desde el comienzo el trabajo que llevé a cabo en la escuela
catequética-fue abundante. Ello hizo que Origenes, en un primer mo-
mento, dejase a un lado el estudio de la gramitica y se dedicase con
ahinco al estudio de las ciencias divinas (HE VI, 3, 8). Pero en un
segundo momento le pas6 a Heraclas la primera iniciacién de los re-
cién admitidos a la fe (catectimenos), y se reservé la instruccién de los
mds experimentados y los contactos con judios y paganos (HE VI,
15). Inici6 a muchos en este segundo nivel en los conocimientos filo-
soficos, ddndoles también geometria, aritmética y otras disciplinas (HE
VI, 18, 3-4), introduciéndolos luego en el estudio de la Sagrada Escri-
tura, para lo cual €l mismo profundizé sus conocimientos estudiando
hebreo y comparando los manuscritos de los textos hebreo y griego de
las Escrituras. Con el material reunido publicé Hexaplas. Es decir, las
seis columnas de una edicién completa del AT. Lo esencial de esta
edicién estaba constituido por las cuatro versiones griegas: de Aquila,
de Symaco, de los LXX (la versién oficial) y la de Theodotion, segui-
das a veces de otras traducciones (llamadas Quinta, Sexta, Séptima).
Todas las versiones mencionadas iban habitualmente precedidas por
el texto hebreo, transliterado en caracteres griegos; y puede ser que
incluso se insertara el mismo texto hebreo en alfabeto hebraico. Esta
obra se ha perdido.

Eusebio sostiene que un personaje llamado Porfirio, «nuestro con-
tempordneo» (232/33-3057), atac con fuerza a Origenes. Este Porfirio
seria un discipulo de Plotino, y compuso una obra Contra los cristia-
nos luego desaparecida. Contra el alejandrino formula tres acusacio-
nes principalmente: 1) haber pasado de la cultura griega a la barbarie
del cristianismo (al revés del maestro de Origenes: Ammonio Saccas,
que habria pasado del cristianismo al helenismo); 2) haber introducido
toda la filosofia griegd en las fibulas extranjeras (= el cristianismo).
Segin Porfirio, Origeries leia continuamente a Platén, a los més cons-
picuos representantes de los pitagéricos y a los estoicos Queremén y
Comuto; 3) haber trasvasado la interpretacién alegérica, que habia co-
nocido en las obras de los filésofos griegos, a las Escrituras judias (HE
VI, 19, 1-8).

Frente a tales acusaciones, Eusebio cita una carta del mismo Ori-
genes, en la que éste se defiende ante quienes lo acusaban del empefio
que ponia en profundizar las ciencias profanas:
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«Pero, como quiera que yo me daba a la doctrina, y Ia fama de
nuestra capacidad se iba esparciendo, y se me acercaban unas veces
los herejes, otras los que provenian de las ciencias griegas, sobre todo
filésofos, me determiné a examinar las opiniones de los herejes y cuanto
proclaman los filésofos acerca de la verdad» (HE VI, 19, 12).

I.1. Eventos clave en la vida de Origenes

Entre los afios 215-231/33, debemos ubicar tres eventos funda-
mentales en la vida de Origénes. En primer término, el inicio de una
actividad literaria (que puede fecharse entre 215-220), para lo cual
resulté importantisimo el impulso recibido de un tal Ambrosio. Este
era un valentiniano que fue conducido a la ortodoxia por Origenes
mismo (HE VI, 18, 1). Ambrosio era hombre de cuantiosa fortuna, y la
colocé adisposicién del maestro. De tal forma que cuando el alejandrino
«dictaba tenfa a mano mds de siete taquigrafos, que se relevaban cada
cierto tiempo ya fijado, un nimero no menor de copistas y también
algunas jévenes préacticas en caligrafia (los copistas pasaban al alfabe-
to normal las notas de los taquigrafos, y por tltimo los encargados de
la caligrafia las pasaban en limpio y multiplicaban los ejemplares). Lo
necesario para todos ellos lo proporcionaba Ambrosio en gran abun-
dancia. M4s todavia, contribuyé con celo indecible al estudio afanoso
de los divinos or4culos y con ello empujaba a Origenes a componer
los Comentarios» (HE VI, 23, 2). Por esta noticia podemos colegir que
en mucho debe haber influido este Ambrosio en la profusién de las
obras de Origenes. «Entregar a los cristianos que se planteaban pro-
blemas de orden intelectual (como era el caso de Ambrosio), respues-
tas en conformidad con la Escritura para evitar que fuesen a buscarlas
en las grandes sectas gndsticas, tal era uno de los objetivos mayores de
la obra escrita de Origenes» (H. CROUZEL, ob. cit., p. 33).

El segundo evento clave son sus viajes, fruto -al menos dos de
ellos- de su creciente fama. Entre los afios 212/215 y 230 realiza va-
rios viajes:

a) a Roma, en tiempos del papa Ceferino (198-217); «deseando
ver la antiquisima iglesia de los romanos» (HE VI, 14, 10). Segiin
Jer6nimo (De vir. ill. 61), en esta oportunidad (gafio 2127?) habria es-
cuchado Origenes una homilfa de Hipélito.




b) a Arabia, llamado por el gobernador, quien le solicité a Demetrio
y al gobernador de Egipto le enviasen a Origenes para entrevistarse
con €l. «Cumplido el objetivo de su ida, (Origenes) regresé otra vez a
Alejandria» (HE VI, 19, 9). Probablemente el gobemador buscaba in-
formarse acerca de la nueva religién, el cristianismo, a través de uno
de sus més notables representantes. Debe recordarse que la viuda de
Septimio Severo, madre de Caracalla, y sus mds préximas parientes
(hermana y sobrinas), mostraban seiialado interés por las cuestiones
religiosas. Sin que por eso deba suponerse que se hayan convertido al
cristianismo. Este viaje de Orfgenes debe ubicarse en el 215, o poco
antes.

c) primer viaje a Palestina. Fue motivado por una necesidad; al
retornar a Alejandrfa, desde Arabia, Origenes se encontré con una «no
pequena guerra» (HE VI, 19, 16), la cual se habfa producido por mani-
festaciones «estudiantiles» de repudio contra Caracalla, quien en 215
visité Alejandrfa. Furioso, el emperador entregé la ciudad al saqueo
de sus tropas, cerr6 los centros de estudio y mandé al exilio a los do-
centes. Ello hizo que «Origenes, saliendo ocultamente de Alejandria
(no se trataba de una persecucién religiosa), marchara a Palestina y
residiera en Cesarea. Aqui los obispos le pidieron que tuviese confe-
rencias e interpretase las divinas Escrituras piblicamente en la iglesia,
a pesar de que todavia no habia recibido la ordenacién de presbiterox»
(HE VI, 19, 16). Alejandro de Jerusalén se convertiria desde esta oca-
sién en su amigo y protector. También serfa su amigo el obispo
Theoctisto de Cesarea. Fue justamente Alejandro quien fundé en Jeru-
salén (Aelia Capitolina) una biblioteca, de la que mucho se servirfa
mds tarde Eusebio de Cesarea, junto con la de esta ciudad fundada por
el mismo Origenes. Pasada la persecucién en Alejandria, «Demetrio le
llamé de nuevo por carta y le urgié por medio de didconos de su igle-
sia para que regresara a Alejandrfa. Después de llegar, continué cum-
pliendo sus tareas acostumbradas» (HE VI, 19, 19).

d) a Antioquia, invitado por la emperatriz Julia, llamada Mamea
(dltima de una generacién de princesas sirias interesadas por las cues-
tiones religiosas). Esta mujer era una cristiandfila, y enterada de la
fama de Origenes buscé conocerlo personalmente. Origenes «pasé junto
a ella algiin tiempo, y después de exponer el mayor nimero de cosas
posibles, para gloria del Sefior y de la virtud de la ensefianza divina, se
apresuré a reanudar sus tareas acostumbradas» (HE VI, 21, 4; ver VI,
21, 2-3).
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1.1.1. La crisis con Demetrio

El tercer evento decisivo en la vida del alejandrino fue el
enfrentamiento con su obispo, que terminard por conducir a Origenes
a radicarse definitivamente en Cesarea de Palestina. El episodio se
abre con motivo de un nuevo viaje de Origenes. Esta vez con destino a
Grecia, por causa de una herejfa surgida alli y para discutir con su
fautor. Origenes toma el camino via Palestina, probablemente con el
fin de poder visitar a sus amigos los obispos Theoctisto y Alejandro. A
su llegada a Cesarea es ordenado presbitero por Theoctisto (;solo o
con Alejandro, como pretende Eusebio?). Estamos en los afios 231-233
(HE VI, 23, 4), y el hecho provocé gran revuelo, cambiando comple-
tamente la vida del alejandrino que se veria enfrentado con su pastor.

Para colmo de males, en su discusién con el hereje, tal vez un
valentiniano llamado Céndido (ver JERONIMO, Apologia contra
Rufino 11, 19), éste entiende a su modo lo que Origenes le responde y
tergiversa el «proceso verbal» de la discusi6n. Asf, en Alejandria no se
conocieron las verdaderas actas del debate, sino las falsas. Esta
recensién de 1a discusién, falseada por uno de los interlocutores, fue lo
que levanté la animosidad contra Origenes en Alejandria, después del
anuncio de la ordenacién. Una de las opiniones que se le endilgaban al
te6logo alejandrino era la de que afirmaba la salvacién final del dia-
blo. Contra esto Origenes protest6 airadamente (ver H. CROUZEL,
ob. cit., p. 42).

Cuando Origenes retorna a Alejandria (ver FOCIO, Bibliotheca
18, que sigue a PANFILO, Apologia de Origenes), Demetrio procede
a reunir un sinodo de obispos que decide expulsarlo de la ciudad. Sin
embargo, como Demetrio no estaba satisfecho con esta medida, junto
con algunos obispos egipcios, lo declaré depuesto del presbiterado. Y
personalmente se encargé de que la medida fuese bien conocida por
otras Iglesias. Cuatro episcopados, segiin Jerénimo, no secundaron al
obispo de Alejandria. Ellos fueron los de Arabia (Jordania), Palestina,
Acayay Fenicia (ver De vir. ill. 61). De hecho, en esas regiones Orige-
nes hallard acogida a su persona y obra.

¢ Cuéles fueron los motivos principales que condujeron a Demetrio
a enfrentarse con su antiguo catequista? Eusebio sostiene que el moti-
vo principal fue la ordenacién recibida en Cesarea (;de buen grado, a
la fuerza, buscada o simplemente aceptada?; ver HE VI, 23, 4). Secun-
dario deberia considerarse el hecho de la invalidez del presbiterado



por causa de la auto- mutilacién que se habia inferido Origenes (HE
VI, 8, 4), ya que recién en el Concilio de Nicea (325) se establecers la
prohibicién de ordenar a quien habfa incurrido en este error (canon 1).
Pero, tal vez, ya fuese tradicién de ciertas Iglesias el proceder asf fren-
te a quienes se habian castrado por propia mano.

Tenfan gran importancia las acusaciones que muchos comenza-
ban a levantar contra la ortodoxia del alejandrino, agravadas por el
hecho ya mencionado de la discusi6n con el hereje y todas las falsifi-
caciones de las actas del didlogo. La facilidad con que se aceptaban las
mentiras que se propalaban contra Origenes, estd indicando que mu-
chos fieles no debfan ver con buenos ojos las tentativas de reflexi6n
teolégica del alejandrino (ver HE VI, 19, 11-14). A esto debe sumarse
la envidia, lamentablemente tan frecuente en los ambientes eclesisti-
cos, que sin duda despertaria la creciente fama de Orfgenes. Nada facil
debia ser para Demetrio comprobar que el joven catequista, que €l
mismo habfa apadrinado en sus primeros pasos, ahora se habfa con-
vertido en un gran maestro que era solicitado de todas partes, estima-
do por los obispos y honrado por su ciencia y su piedad. Eusebio habla
de los celos de Demetrio diciendo que: «viendo el éxito de Origenes,
su grandeza, su brillantez y su fama universal, fue victima de humana
pasién» (HE VI, 8, 4).

1.2. En Cesarea de Palestina

Impulsado por las tristes circunstancias que lo habfan enfrentado
con su obispo, Ongenes decidi6 instalarse en Cesarea de Palestina, y
desde alli prosigui6 su labor al servicio de la Iglesia. Por el Discurso
de agradecimiento de Gregorio Taumaturgo sabemos que estaba al
frente de una escuela, destinada a introducir en la doctrina cristiana a
Jj6venes con inquietudes intelectuales y religiosas. Con tal fin primero
se les ofrecfa una sélida ensefianza filos6fica, y en un segundo mo-
mento se les daba una visién de las principales verdades del cristianis-
mo. Si los asistentes pedfan después ser bautizados, entonces se les
suministraba la necesaria preparacién catequética.

Origenes prosegufa trabajando con ahinco, siempre presionado
por Ambrosio, pero sin descuidar nunca su vida espiritual; éste es uno
de los aspectos que més parecen haber impresionado a Gregorio Tau-
maturgo: «El hombre de Dios y el maestro de las almas» (H.
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CROUZEL, ob. cit., p. 50). Y asf dird en su Discurso de agradeci-
miento: «Este hombre ha recibido de Dios el méis grande don y por-
cién bellisima del cielo: ser intérprete de las palabras de Dios a los
hombres, entender las cosas de Dios como si Dios le hablara, y expli-
cérselas a los hombres como si los hombres escucharan. De ahf que
nada hubiera para nosotros misterioso, pues nada estaba escondido,
nada nos era inaccesible» (15).

Su actividad como presbitero se redujo practicamente a la
predicacién. A ella dedicaba tiempo y cuidado del todo particulares. Y,
segtin Busebio (HE VI, 36, 1), Gnicamente a los 60 afios permiti6 a los
taquigrafos transcribir sus predicaciones. Por lo que es muy probable
que la mayor parte de las homilfas que han llegado hasta nosotros sean
posteriores al 245 (pero no todas, pues las Homilias sobre Lucas son
anteriores a esa fecha, quizd de los primeros afios de su residencia en
Cesarea; ;las escribié antes de pronunciarlas?). Llamativo es el hecho
de que sélo a esa edad se sintiera seguro en el género homilético como
para permitir la transcripcién de lo que decfa, en vistas a su ulterior
publicacién.

Tenemos unas 300 homilias de Origenes, la mayor parte de ellas
predicadas en Cesarea de Palestina, pero también se conserva algin
ejemplar de homilfa predicada en Jerusalén (sobre / Samuel 1: el naci-
miento de Samuel), ante el obispo Alejandro. No es dificil que Orige-
nes haya sido expresamente invitado a predicar més de una vez en la
sede de su amigo y protector Alejandro. Y asi el presbitero comienza
su homilfa diciendo: «No busquen en nosotros lo que tienen en el papa
(Papas: modo habitual en griego de llamar a los obispos) Alejandro,
reconocemos que él nos supera a todos por la gracia de su bondad...
He dicho esto en la introduccién pues sé que estén acostumbrados a
escuchar siempre los dulces sermones de su padre bondadosisimo»
(Hom. in Librum Regnorum 1,1, 1).

1.3. Viajes de Origenes durante su residencia en Cesarea

El maestro sigui6é siendo objeto de varias invitaciones por parte
de diversas Iglesias. En particular aquellas que no habian visto con
agrado el modo de proceder de Demetrio de Alejandria contra Orige-
nes. Las fuentes nos dan noticias de los siguientes desplazamientos
del alejandrino:




a) a Cesarea de Capadocia, invitado por el obispo Firmiliano (el
mismo que luego apoyarfa a Cipriano de Cartago contra Esteban de
Roma en la discusién sobre la validez del bautismo de los herejes; ver
Ep. 75 de Firmiliano, entre las de Cipriano, del afio 256). Después el
mismo Firmiliano visit6 a Origenes en Judea: «para su mejoramiento
en las cosas divinas» (HE VI, 27). El viaje de Origenes podrfa, pues,
colocarse hacia el afio 235 (?) [ver PALADIO, Historia Lausiaca 64 y
JERONIMO, De vir. ill. 54).

b) a Atenas, viaje que debi6 prolongarse bastante, pues Eusebio
dice que en ese tiempo Origenes «concluye los Comentarios a Ezequiel
y comienza el Cantar, continudndolos allf mismo hasta el libro quin-
to» (HE VI, 32, 2). El viaje debe situarse entre 238 y 244 (bajo el
reinado de Gordiano III).

c) a Nicomedia (ciudad ubicada a orillas del mar de M4rmara),
desde donde le escribié una carta a Julio Africano, contestando a las
objeciones que éste le habfa hecho acerca de la autenticidad del episo-
dio de Susana en el libro de Daniel (13, 1 ss.). Este viaje debe colocar-
se antes del afio 244 (ver HE V1, 31, 1).

d) tal vez, un viaje a Roma (;0 Antioqufa?) para encontrarse con
Plotino (;afio 244 0 245? Ver la Vida de Plotino, escrita por PORFIRIO,
3y 14).

€) a Arabia, en tres oportunidades. Primero para refutar a Berilo,
obispo de Bostra, quien afirmaba «que nuestro Salvador y Sefior no
pre-existia con propia delimitacién de ser antes de residir entre los
hombres, y que tampoco poseia divinidad propia, sino inicamente la
del Padre, que habita en él» (HE VI, 33, 1). Se reuni6 un sinodo, del
cual Eusebio todavia pudo leer las actas (HE VI, 33, 3), y Origenes
logré que Berilo reconociera su error monarquiano® (modalismo® y
adopcionismo®). Este hecho debe datarse en el afio 244.

* Herejfa que niega la distinci6n de Personas en la Trinidad. Fue seguida por
Noeto de Esmirna, Préxeas y especialmente Sabelio, por lo que también se llam4
sabelianismo.

* Herejfa que considera que las Personas en la Trinidad son modos de presentar-
se la divinidad. Dios se muestra como Padre en la creacién; como Hijo cn la reden-
cién y como Espiritu Santo en la santificacién.

¢ Con el desco de afirmar un monotefsmo absoluto, esta corriente teolégica
defiende que Jesucristo es s6lo un hombre nacido naturalmente de Marfa, que posee
el Espiritu de Dios de un modo particular y que ha sido «adoptado» (en el bautismo)
por Dios como Hijo. Fue propugnada especialmente por Teodoro de Bizancio y Pablo
de Samosata.
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Un segundo viaje, también de cardcter doctrinal, lo realiza Orige-
nes entre 244 y 249, Esta vez se traté de una discusion sobre la inmor-
talidad-del alma, que los Ilamados Thnetopsychitas sostenian no se
podfa defender; «decian que el alma humana, en tanto dure el tiempo
presente, muere en el trance postrero junto con los cuerpos y con ellos
se corrompe, pero que de nuevo revivird con ellos al tiempo de la resu-
rreccién» (HE VI, 37). Segin Eusebio, se reunié un concilio, se lo
convocé a Origenes y los que se habian desviado de la recta fe retorna-
ron a la ortodoxia (HE VI, 37).

El tercer viaje a Arabia no puede datarse con precisién, probable-
mente tuvo lugar entre los afios 244-249. El hecho ha quedado atesti-
guado por las actas de un sfnodo similar a Jos dos antes mencionados.
Se trata del texto que se conoce bajo el titulo de Didlogo de Origenes
con Heracleides y los obispos sus colegas sobre el Padre, el Hijo y el
alma. El obispo Heracleides, al que se le dedic6 la primera parte del
sinodo, fue investigado en su fe y Origenes buscé obtener de €l una
confesi6n recta de los puntos debatidos: pre-existencia de Cristo; dis-
tincién y unidad de las dos personas, Padre e Hijo; las dos naturalezas
de Cristo (Dios y hombre). Todo lo cual nos pone frente a la evidencia
de que se trataba de errores monarquianos (modalismo y adopcionismo).
En la segunda etapa del sinodo se abord6 el tema de la inmortalidad
del alma, que segin parece seguia siendo objeto de discusidn, incluso
entre algunos de los miembros del episcopado (ver Didlogo con
Heracleides’ 25).

1.4. Muerte de Origenes

Las fuentes ofrecen dos tradiciones mayores sobre el deceso de
Origenes. Ambas son mencionadas por FOCIO (Bibliotheca 118, 92b).
La primera sostiene que murié como mdrtir durante la persecucién de
Decio (249-251). Este Emperador quiso restaurar las antiguas tradi-
ciones romanas y viendo un peligroso enemigo en el cristianismo, de-
sat6 una fuerte persecucién, la primera realmente «aniversal». Duran-
te ella muere martir el gran amigo y protector de Orfgenes, Alejandro
de Jerusalén (;2517; ver HE VI, 39, 2-3). El alejandrino habria muerto
por el mismo periodo.

7 «Heracleides» ¢s la transcripcion literal del griego.



La segunda tradici6n, siguiendo a Eusebio, propone para la muerte
de Origenes una fecha posterior: 251-253, es decir en tiempos de Galo,
sucesor de Decio y cuando el gran maestro tenia «cumplidos los 69
afos de vida» (HE VII, 1). La cronologia eusebiana tiene sus inconve-
nientes. Pero parece bastante seguro que Origenes sobrevivi6 a la per-
secucién. Es posible que haya padecido torturas, para obligarlo a
apostatar de la fe, con lo que el poder estatal hubiese logrado un gran
golpe de escena. Sin embargo, Origenes se mantuvo firme y, después
de la muerte de Decio, fue liberado. Su salud ya estaba quebrantada y
tiene que haber fallecido entre 253 y 257 (como fecha tope).

San Jer6nimo afirma que fue sepultado en Tiro (De vir. ill. 54;
Ep. 84, 7). A pesar de todos los esfuerzos de Epifanio por negar que
Origenes murié confesando la fe de la Iglesia (Panarion 64, 1-5), nin-
guna fuente, tampoco Jerénimo (ver Ep. 84, 9: «no imitemos los de-
fectos de aquel cuyas virtudes no podemos copiar») le da la razén. El
alejandrino murié, pues, como confesor y casi martir de la fe en Cristo
(ver H. CROUZEL, ob. cit., pp. 60-61).

II. LA HOMILIA XXVII SOBRE EL LIBRO DE LOS NUMEROS

Las Homilias sobre los Niimeros (28 en total) fueron pronuncia-
das en Cesarea de Palestina, y revelan a un Origenes que no es sola-
mente filésofo, sino sobre todo telogo y pastor (recordemos que en
esta época ya habia sido ordenado presbitero), entendido en las cues-
tiones relativas a la vida religiosa y mistica. Su interés por el adelanta-
miento espiritual del cristianismo lo lleva a prestar atencién a las re-
percusiones morales y espirituales del texto biblico que comenta, y las
sefiala con pedagogfa de catequista a los fieles mds simples, recurrien-
do al uso de imégenes para expresar mejor e ilustrar sus conceptos.
Estas homilias las conocemos gracias a la traducci6n latina que Rufino
de Aquileya realizé en 410.

Entre estas homilfas sobresale de manera especial la Homilia
XXVII, que el autor dedica integramente a comentar el viaje del pue-
blo de Isracel, desde Egipto de la esclavitud hasta la Tierra Prometida.
Para Origenes este éxodo representa el camino espiritual‘del cristia-
nismo quien, abandonando el pecado, lucha por alcanzar el conoci-
miento y launién con Dios. Especial atencién le merece en esta homilia,
naturalmente, el tema de Ia lucha espiritual, que se caracteriza por ser
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continua, de la misma manera como en el pensamiento del alejandrino
el progreso espiritual es de por sf constante. A lo largo del texto de la
homilia ofrecemos —en nota a pie de p4gina— detalles relativos a las
diversas etapas, ademds de otros textos del alejandrino y de Jer6nimo
que completen el pensamiento espiritual.

También en esta homilia encontramos esbozadas las tres grandes
etapas del itinerario espiritual del cristiano, que se han hecho tradicio-
nales desde entonces: a‘'grandes rasgos serian la conversion, la purifi-
cacién y la unién con Dios. La literatura espiritual posterior las ha
popularizado con los nombres de «vias»: purificativa (0 «purgativa»,
~término que Origenes nunca utiliz6-), iluminativa y unitiva.

Ademais de tener en cuenta esta diferencia de denominaciones, es
preciso recordar una caracteristica metodolégica peculiar del pensa-
miento teolégico origeniano, a saber: el maestro alejandrino no agota
su interpretacién en un solo texto, sino que ofrece varias posibilidades
en diversos lugares de su obra, dejandole al lector la tarea de elegir la
que més le agrade (en el texto hemos hecho notar, por ejemplo, las
diferentes interpretaciones que da sobre un mismo episodio, las cuales
no son excluyentes sino, por el contrario, complementarias). Esto ex-
plica que el tema del itinerario espiritual del alma no solamente esté
tratado en esta Homilia XX VIl sobre el libro de los Niimeros, sino que
también sea abordado —aunque no tan exhaustivamente—en las Homilias
sobre el Exodo, y de manera especial en el Comentario al Cantar de
los Cantares. Se podria decir que en las Homilias sobre los Niimeros 'y
en las Homilias sobre el Exodo comenta principalmente lo relaciona-
do con las dos primeras grandes etapas: la conversién y la purifica-
cién, mientras que la unién mistica queda reservada al Comentario al
Cantar de los Cantores. Esta manera de argumentar amerita compul-
sar todas estas fuentes para podemos dar una idea general del pensa-
miento del alejandrino. Pero, a la vez, no se debe olvidar que de los
diez libros que componian el Comentario al Cantar, solamente posee-
mos los primeros cuatro (donde comenta hasta Ct 2, 15), en versién
latina de Rufino.

Para ayudar a la lectura del texto, ofrecemos a continuacién un
esquema general de la homilfa segiin sus diversas etapas (que no de-
ben ser confundidas con las diferentes paradas o estaciones en el de-
sierto). Y para ilustrar, aunque no sea més que simbélicamente, el pen-
samiento teolégico polifacético origeniano, presentamos el itinerario
espiritual como lo expresa en el Comentario al Cantar de los Canta-



res. A la hora de comparar ambas exposiciones, nunca estd de mas
insistir en que las variadas interpretaciones se complementan, y si bien
a veces difieren en algunos detalles de forma, coinciden sustancialmente
en la opini6én de fondo.

IIl. LAS ETAPAS DEL ITINERARIO ESPIRITUAL DEL ALMA
EN LA HOMILIA XXVII SOBRE EL LIBRO DE LOS
NUMEROS

PRIMERA ETAPA: CONVERSION

- retorno del hombre a si mismo («conécete a ti mismo»)
- reencuentro de la imagen de Dios en sf

SEGUNDA ETAPA: LA VIA PURIFICATIVA

- etapa de pruebas e iluminaciones
- representada por el Exodo (itinerario del alma)
- Punto de partida:
- el alma en pecado
- iniciativa del Verbo
- ¢l alma corresponde poniéndose en camino
- Etapas sucesivas:
a.- 3 dias de marcha desde Egipto al Mar Rojo:
- persecucién del Faraén y de los Egipcios: tentaciones
del comienzo del camino hacia la perfeccién: Homilias
sobre los Niimeros 27, 5
b.- marcha por el desierto:
- abandono progresivo de la vida carnal y despertar de
la vida espiritoal:
- progreso a través de la accién y de la contem-
placién: Homilias sobre los Niimeros 27, 6
- despojo o renuncia al pecado: Homilias sobre
los Nimeros 23, 4
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- lucha conlas pasiones, desapego y conquista
de la libertad espiritual (apatheia): Homilias so-
bre los Nimeros 27,9
c.- prictica de una penitencia moderada: Homilias sobre los
Niimeros 27, 9
d.- el alma comiehza a entrever los bienes futuros y a com
probar sus progresos: Homilias sobre los Nitmeros 21, 9
e.- pruebas espirituales del alma:
- 1a vida espiritual parece amarga al hombre carnal:
Homilias sobre los Nimeros 27, 10
- comienzan para el alma las consolaciones espiritua-
les: Homilias sobre los Nimeros 27, 11
f.- el momento de las ilusiones espirituales:
- visiones que son tentaciones y que hay que analizar
(discernimiento de espiritus): Homilias sobre los Nu-
meros 27, 11
g.- la curacién del alma y su ingreso en las sendas misticas:
Homilias sobre los Nimeros 27, 12
h.- se alcanza la gnosis o conocimiento de las realidades divi-
nas:
- el alma se aparta de las cosas terrenas y caducas (des-
truccién de la concupiscencia) y se introduce en el mun-
do inteligible: Homilias sobre los Niimeros 27, 12
- continiian las tentaciones como guarda.y proteccion:
Homilias sobre los Nimeros 27, 12
i.- las wltimas cimas de la vida contemplativa:
- experiencia del éxtasis o admiracién: Homilias sobre
los Niimeros 27, 12

TERCERA ETAPA: LA UNION PERFECTA

- simbolizada por el Cantar de los Cantares



IV. EL ITINERARIO ESPIRITUAL DEL CRISTIANO SEGUN EL COMENTARIO AL CANTAR DE

LOS CANTARES DE ORfGENES

ETAPA CAMINO LIBRO CIENCIA PERSONAJES REPRESENTATIVOS

CANTAR | NUMEROS | FILON

principiantes purificativo Proverbios Moral Abraham israelitas Abraham
(ética) concubinas

progresantes iluminativo Eclesiastés Natural Isaac levitas Jacob
(fisica) muchachas

perfectos unitivo Cantar Contemplativa Jacob sacerdotes Isaac
(teorfa) esposa

SOYENNN SOTIYLOS IIAXX V]TINOH :

SANTOJIO

£9



64

FUENTES

Traduccion

ORIGENES: HOMILIA XXVII SOBRE LOS NUMEROS'
LAS ETAPAS EN EL DESIERTO?

Predmbulo: diferentes clases de alimentos en las Escrituras

1. Cuando cre6 el mundo, Dios diferenci6 los alimentos. Los adap-
t6 a los distintos apetitos de los hombres y a las diferentes especies de
animales. Asf, cuando el hombre ve el alimento de los animales, sabe
que les estd destinado y que no estd hec¢ho para €l; y los animales
mismos conocen los alimentos que les convienen: son distintos, por
ejemplo, los alimentos del leén, del ciervo, del buey o de los péjaros.
También entre los hombres hay diferencias en la eleccién de las comi-

! Texto traducido por el Hno. Roberto Pefia, ocso, de: Origéne, Homélies sur
les Nombres XXVII, SCh 29 (1951), pp. 511-557. Hemos seleccionado algunas de las
notas a pie de pégina que presenta la versién francesa y afiadido considerablemente
otras més por nuestra parte, animados por el deseo de completar -con otros textos de
Origencs y de Jer6nimo principalmente- la interpretacion espiritual. Teniendo en
cuenta que Origenes trata el tema del itinerario espiritual del cristiano (concebido en
tres grandes etapas: 1*: conversién; 2* purificacién; y 3*: unién) de una manera espe-
cial en esta homilia, hemos agregado algunos subtitulos que faciliten la identifica-
cién de las diferentes etapas. No obstante, téngase en cuenta que para una visién
global de su pensamiento al respecto, es necesario consultar sus Homilias sobre el
Exodo y las deméds Homilias sobre los Nitmeros, ademis de su opinién en el Comen-
tario al Cantar de los Cantares, libro biblico que para él representa la cumbre de la
unién mistica. El libro del Exodo en cambio, simboliza las dos primeras etapas: la
conversién y la purificacién del camino.

2 JERONIMO comenta cste mismo tema en la Ep. 78 dedicada a Fabiola -
escrita en 397/400-, la cual més que una carta es un tratado ascético-espiritual sobre
el significado de las etapas recorridas por el pueblo de Israel en el desierto. Era un
trabajo prometido a Fabiola, y ain pendiente de ejecucién. As{ Jo dice €l mismo en la
carta antcrior, dedicada a Océano sobre la muerte de Fabiola:

«Aprovechdndose ella de mi resistencia interior a decir que no, consiguié que
le prometiera una obra especial sobre este pequeiio tema; obra que, segiin ahora en-
tiendo, ha quedado diferida por voluntad de Dios hasta el tiempo presente, para que
le fuera dedicada a su memoria: de esta manera, ataviada ya con las vestiduras
sacerdotales del anterior tratado (Ep. 64), se alegre de haber llegado por fin a la tierra



das. Tal hombre, sano y en buena forma, pide un alimento fuerte, cree,
confia que puede comer de todo (Rm 14, 2), como los atletas més vi-
gorosos. ;Se siente uno mis débil y en peor forma? Entonces prefiere
las legumbres, y no soporta una comida demasiado fuerte para su mala
salud. ;Se trata de un nifio pequefio? Aunque no pueda decirlo con
palabras, en realidad no pide otro alimento que leche. Por lo tanto,
cada uno, segtin su edad, sus fuerzas y su satud; pide el alimento que le
conviene y que corresponde a sus fuerzas.

¢Se ha considerado suficientemente el ejemplo de las realidades
corporales? Pasemos ahora al conocimiento de las espirituales. Toda
naturaleza razonable necesita los alimentos que le son propios y que
convienen a su caso. Ahora bien, el verdadero alimento de la naturale-
za razonable es la palabra de Dios® . Pero asi como acabamos de dejar
establecido que hay muchas diferencias entre los alimentos del cuer-
po, asf también todas las naturalezas razonables que se nutren, como
hemos dicho, del Verbo de Dios, no le toman bajo la misma forma*. A

de promisi6n, a través del desierto de este mundo» (Ep. 77, 7, también de 397/400;
para ésta y las demis epfstolas de Jer6nimo utilizamos el texto bilingiie -con las
necesarias adaptaciones en la versidn castellana- propuesto por DANIEL RUIZ BUE-
NO en Cartas de San Jerénimo, t. 1, Madrid, 1962, p. 728 [BAC 219)).

Sin duda en este trabajo Jer6nimo se inspira en esta homilfa del maestro
alejandrino, pero a la vez presenta notables diferencias, no sélo de interpretacién,
sino que también ofrece detalles topograficos complementarios y su propia interpre-
tacion espiritual.

? Es decir, 1a Raz6n de Dios (Ldgos), unida hipost4ticamente en la persona de
Cristo. Para comprender el pensamiento de OR[GENES, ténganse en cuenta lo que
escribe en Contra Celso V1II, 72: «... Nosotros afirmamos que el Logos dominar4 un
dia sobre toda la naturaleza racional y transformar4 a toda alma en su propia perfec-
cién; cuando cada uno, haciendo simplemente uso de su potestad, elija lo que quiera
y permanezca en lo que eligiere. Decimos ademds que, si en las enfermedades y
heridas corporales las hay més fuertes que toda arte médica, no es verosimil que en
las almas haya maldad alguna que no pueda ser curada por el Logos-Dios, que todo
lo domina. Porque, como el Logos es més poderoso que todos los males que aquejan
al alma, y mds poderosa también la virtud curativa que hay en E, la aplica a cada uno
segun la voluntad de Dios; y asf el término y fin de todas las cosas es la destruccién
de la maldad. Ahora, si esa destruccién serd de forma que no pueda por ningin caso
volver a aparecer, o todavia pueda, no toca esclarecerlo en el presente discurso»
(trad. de DANIEL RUIZ BUENO en Origenes. Contra Celso, Madrid, 1967, p. 582
[BAC 271]).

* Esta idea es importante y recurrente en la espiritualidad de Orfgenes, pues no
s6lo Ja aplica a los diversos sentidos de la Escritura (el cristiano «simple» se contenta
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semejanza de la alimentacién del cuerpo, la Palabra de Dios comporta
un régimen l4cteo, a saber: la ensefianza exotérica y simple como es la
de la moral, que se da a los principiantes en los estudios divinos cuan-

con el sentido literal, mientras que el «perfecto» busca el espiritual), sino que tam-
bién la aplica a Cristo: el Logos no obra con todos de la misma manera sino que,
pedagégicamente se amolda a la condicién particular de cada cristiano, haciéndose
mis accesible (= leche, verdura) para quien es imperfecto, mientras que se muestra
mds exigente, a nivel de profundidad espiritual, para quien ya ha progresado (= man-
jar sélido). La misma encarnacién de Cristo tiene un valor propedéutico para los
«sencillos», pues les permite el contacto con Dios a los que todavia son imperfectos;
los «perfectos», en cambio, se adhieren a Cristo en cuanto Dios, es decir al Logos.
Por esto es necesario pasar del Cristo encarnado al Logos: de la humanidad a la
divinidad de Cristo.

Relacionado con esto estd el tema de los «epinoiai» o diversos nombres de
Jests, con los que &l se muestra bajo formas diferentes, segiin la capacidad de las
almas y su progreso espiritual; estos nombres también expresan las variadas formas
de su mediacién para con nosotros. Los textos al respecto son abundantes, por ejem-
plo: «Jests, aunque fue uno, era diverso en cuanto a los aspectos (epinoiai) y no era
visto de! mismo modo por los que le contemplan. De sus propias palabras resulta con
claridad que fue diverso en cuanto a la idea: Ya soy el camino, la verdad y la vida; yo
soy el pan; yo soy la puerta (Jn 14, 6; 6, 48; 10, 9). Y también el hecho de que,
cuando se le veia, no aparecfa del mismo modo a los que le vefan sino de acuerdo con
lo que podian recibir, resultaré claro a los que saben por qué en ¢l momento de ser
transfigurado en la alta montaiia, no llevé consigo a todos los apéstoles, sino sola-
mente a Pedro, a Santiago y a Juan, por ser los Gnicos capaces de contemplar su
gloria, con posibilidad de conocer a Moisés y Elfas apareciendo en su gloria y escu-
charles hablar entre ellos y ofr la voz que venia del cielo a la nube. Y antes de subir a
la montaiia adonde sus discipulos se allegaron y donde hablé de bienaventuranzas,
en tanto que al pic de la montafia curaba a cuantos le eran llevados, no creo que
apareciera €l mismo a los ojos de los enfermos que a los de aquellos que, cn buena
salud, podian subir con ¢l a la montafia» (ORIGENES, Contra Celso 11, 63; trad. cit.,
p. 161).

s JERONIMO en la Ep. 78, 1 se expresa de esta manera: «Asf pues, que los
judfos, parvulos atin ¢ incapaces de ingerir un manjar s6lido y que se alimentan toda-
via con la leche propia de la infancia, lo entiendan todo como dicho del Faraén carnal
y del mar Rojo, por donde se navega hacia la India, y del mand semejante al coriandro;
que entiendan en sentido matcrial todo lo que est4 escrito: la Icpra de las casas, la
lepra de la piel y del vestido, el toro homicida, y la bestia culpable de adulterio, y lo
de 1a oreja del hebreo, perforada por una aguja, porque por causa de su mujer y de sus
hijos desea permanecer esclavo. Pero nosotros, abandonando Cafarnain, campo en
otro tiempo hermosisimo, y retirindonos con Jesis al desierto, tenemos como ali-
mento sus panes: si somos irracionales y semejantes a las bestias, sus panes de ceba-
da; pero si somos seres racionales, sus panes de trigo, molidos de aquel grano que
cayendo en tierra muere y da mucho fruto» (trad. cit., p. 735).



do reciben los rudimentos de la ciencia racional®. Cuando se les lee un
pasaje de los libros divinos en el que no parece haber oscuridad, lo
reciben con alegria: tal es, por ejemplo, el libro de Ester, el de Judit, o
incluso el de Tobias y los preceptos de la Sabiduria® . Pero si oyen leer
el Levitico, su mente tropieza constantemente y se aparta de este ali+
mento como si no fuera de su régimen. Resulta que vienen para apren-
der a honrar a Dios, para recibir sus preceptos de justicia y piedad y
s6lo oyen hablar de prescripciones concernientes a los sacrificios y
del ritual de las inmolaciones: ;cémo no iban a apartar ripidamente su
atencién y a rechazar ese alimento como no conveniente para ellos?”.

¢ Estos libros eran considerados como la base de la ensefianza moral para los
principiantes. Este texto es importante en relacién a la contribucién origeniana al
establecimiento del canon escrituristico, pues coloca en el mismo plano al libro de
Ester (que pertenece al canon judio), y los libros de Judit, Tobias y 1a Sabiduria (que
formaban parte del canon alejandrino).

OR{GENES, en el prélogo del Comentario al Cantar de los Cantares también
se referird a otros, que asociard a las tres grandes etapas del itinerario espiritual:
«Moral llamamos a la ciencia por la cual se dispone una conducta honrada y se pro-
veen las normas tendentes a la virtud. Natural llamamos a la’ciencia en que se discute
la naturaleza de cada cosa, con el fin de que en la vida nada hagamos contra la natu-
raleza, sino que apliquemos cada cosa a los usos para los que el Creador las hizo.
Contemplativa llamamos a la ciencia por'la que, yendo mds all4 de lo visible, con-
templamos aTgo de las cosas divinas y celestiales, y las consideramos sé6lo con la
mente, porque exceden a 14 visién corporal. Asi pues, en mi opinidn, estas ciencias
las tomaron algunos sabios griegos de Salomén que, por su mayor antigiiedad, las
aprendi6 por obra del Espiritu de Dios (...). Puesto que queria distinguir y scparar
entre ellas a estas tres ciencias que més arriba dijimos ser gencrales, esto es, la moral,
la natural y la contemplativa, las dio 2 conocer en tres libros, dispuestos separada-
mente por su orden légico. Asf pues, primero ensefi6 en los Proverbios la doctrina
moral, redactando las normas de vida en breves y sucintas sentencias, comé era del
caso. La segunda ciencia, la que se llama natural, la expuso en el Eclesiastés, en el
cual, discurriendo largamente sobre temas naturales y distinguiendo lo initil y vano
de lo dtil y necesario, exhorta a abandonar la vanidad y a buscar lo que es itil y recto.
La cuestiéri contemplativa la ensefié en el presente libro que tenemos entre manos,
esto es, en ¢l Cantar de los Cantares donde, bajo la figura de la esposa y del esposo,
despierta en el alma el amor de las cosas divinas y ensefia que se ha de llegar a la
unién con Dios por los caminos del amor» (trad. de ARGIMIRO VELASCO DEL-
GADO en Origenes. Comentario al Cantar de los Cantares, Madrid, 1986, pp- 53-
55 [Biblioteca de Patrfstica, []).

7 No obstante la dificultad de este libro biblico, cuando el alejandrino lo co-
ment6 nos dejé uno de los textos més hermosos sobre el «did4scalo» cristiano -que
para él ocupa el centro del culto de la nueva alianza- y su tarea de explicar a «sim-
ples» y «perfectos» los diversos sentidos de la Escritura: «El sacerdote, que quita la
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Otro, al escuchar la lectura de los Evangelios, de las Cartas o de
los Salmos, los acoge con alegria y se apega a ellos con gusto; se ale-
gra de descubrir en ellos algiin remedio para sus enfermedades. Pero
si se les lee el libro de los Niimeros, y concretamente los pasajes que
tenemos entre manos, juzgard que eso no es de ninguna utilidad, y que
alli no hay remedio para sus males ni nada para la salvacién de su
alma; los rehusara y los rechazari en seguida como alimentos pesados
e indigestos, mal adaptados a un alma débil y enfermiza. Pero, para
volver al ejemplo de las cosas corporales, al igual que el leén, supo-
niendo que se le diera inteligencia, no se quejard de abundancia de
hierba en la Creacién, bajo el pretexto de que €l se nutre de carne
cruda, y no diré que fue producida indtilmente por el Creador, al igual
incluso que el hombre, so pretexto de que €] hace uso de pan y de otros
alimentos que le convienen, no debe quejarse de que Dios haya hecho
las serpientes, que vemos servir de alimento a los ciervos®; y al igual

piel de la victima ofrecida en holocausto, es aquel que quita a la palabra de Dios el
velo de la letra y revela sus miembros interiores, que constituyen la inteligencia espi-
ritual. Y esos miembros del sentido interior de la palabra, no los coloca en cualquier
lugar, sino en un sitio elevado y sagrado, es decir encima del altar; vale decir que no
devela los misterios divinos a hombres indignos y que llevan una vida baja y vil sino
a aquellos que son el altar de Dios, en los cuales arde constante el fuego divino y en
los que la came se consuma sin cesar. La victima del holocausto es tronzada miem-
bro por miembro y colocada sobre tales hombres. Divide la victima miembro por
miembro aquel que puede explicar por su orden y demostrar con el discernimiento
que conviene, cudnto se adelanta con tocar Ja vestidura de Cristo, cuénto més con
lavar sus pies con ldgrimas y enjugarlos con los cabellos de la propia cabeza; cudnto
mis que todo eso significa ungirle la cabeza con perfume y lo que tiene de excelso el
descansar encima de su pecho.

Exponer las razones de cada una de tales cosas y adaptar las unas a los princi-
piantes, otras a aquellos que ya han avanzado en la fe de Cristo, otras por fin a los
que ya son perfectos en la caridad, en eso consiste dividir la victima miembro por
miembro. Y, en segundo lugar, aquel que sabe demostrar cuéles han sido los comien-
zos de Ia Ley, qué progresos se cumplieron mediante los profetas, qué plenitud de
perfeccién se encuentra en el Evangelio; o que puede cnsefiar con qué leche de la
palabra deben ser instruidos los que son nifios en Cristo y con cudles legumbres de Ia
palabra deben restaurar sus fuerzas los que son débiles en la fe, y, por fin, cudl es el
sustento sélido y fuerte con que deben ser engordados los atletas de Cristo, aquel que
sabe mediante la inteligencia espiritual dividir tales cosas, una por una, al enseiiante
de este tipo se lo puede considerar como ese sacerdote que coloca sobre el altar la
victima dividida miembro por miembro» (ORIGENES, Homilias sobre el Levitico |,
4: Sch 286, 1981, pp. 79-83).

% Estos detalles de historia natural de cardcter un poco fabulosos también se
encuentran en Plinio ¢l Anciano.



que el carnero o el buey no deben quejarse de que les haya sido dado a
otros animales alimentarse de carne, bajo el pretexto de que a ellos les
basta con comer hierba; de igual modo, en lo que se refiere a los ali-
mentos racionales®, quiero decir los Libros divinos, no se deben re-
chazar los pasajes de la Escritura que parecen mds oscuros o més difi-
ciles de comprender, ni reservar lo que el principiante, el nifio peque-
fio, o el enfermo demasiado débil para comprenderlo todo, no pueden
utilizar, y lo que, segiin ellos, no puede serles de ninguna utilidad y no
puede contribuir a su salvacién; sino que se ha de considerar esto: asi
como la serpiente, el carnero, el hombre y 12 hierba son todas criaturas
de Dios, y asf como esta diversidad de seres mueve a la gloria y a la
alabanza del Creador, porque el alimento que unos sacan de otros o
que unos proveen a otros particularmente es un alimento apropiado
para cada uno de los seres con vistas a los cuales fueron creados, asi
también, cada uno segiin su salud y sus fuerzas, debe utilizar estos
textos que son palabra de Dios y cuya diversidad ofrece una alimenta-
cién adaptada a las posibilidades de las almas.

Y sin embargo, mirando de cerca, por ejemplo en la lectura del
Evangelio, o en la ensefianza del Apéstol, en la que pareces compla-
certe, en la que piensas hallar el alimento mejor adaptado y més agra-
dable, jqué de secretos no te son €scondidos, si estudias, si profundi-
zas los preceptos del Sefior! Ahora bien, si es preciso huir y evitar lo
que te parece oscuro y dificil, incluso en los pasajes que te inspiran la
mayor confianza hallards tantas oscuridades y dificultades, que debe-
rds abandonar también ese terreno si te atienes a tu opinién. Sin em-
bargo, también hay contenidas palabras claras y simples, capaces de
edificar al oyente, incluso si es poco inteligente.

Hemos comenzado por este predmbulo para despertar sus corazo-
nes, porque la leccién que tenemos entre manos es de las que parecen
dificiles de comprender e iniitiles de leer. Pero nosotros no podemos
decir que en los escritos del Espiritu Santo haya algo intitil y super-
fluo, incluso si a alguno les parece que hay oscuridades!® . Mis bien,
debemos volver los ojos de nuestra inteligencia hacia El que orden6

? Es decir, espirituales.

'° Para el maestro alejandrino el texto material de la Biblia estaba inspirado
hasta en sus detalles mis pequefios, que serdn siempre misterios; por esta razén con-
sideraba que en ella no hay nada casual ni initil, lo que sale al paso de la postura
gnéstica, que seleccionaba, cortaba o rechazaba algunas partes de la Escritura. Esta
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escribir, y preguntarle su sentido"' . ;Hay debilidad en nuestra alma?
Que El nos cure, El que cura todas las enfermedades (Sal 103 [102],
3); ;estamos todavia en la nifiez de la inteligencia?, que el Sefior que
guarda a los pequefios nos asista, nos dé de comer y nos lleve a la
medida de su edad (Ef4, 13). Porque en nosotros estd a la vez el pasar
de la enfermedad a la salud y de la nifiez a la edad viril'?. Asf pues, en
nosotros esté el preguntarie a Dios; pues Dios tiene la costumbre de
dar a los que piden y abrir a los que llaman (ver Mt 7, 7). Pero detenga-
mos aquf este predmbulo.

El texto: hay un provecho que sacar de él

2. Pasemos ahora al comienzo de la leccién de hoy: que con la
ayuda del Sefior podamos, si no esclarecer perfectamente su sentido,
al menos recoger y explicar lo esencial. Esta escrito: He aqui las eta-
pas de los hijos de Israel desde que salieron de la tierra de Egipto con
sus fuerzas, de la mano de Moisés y de Aaron. Y Moisés escribié sus
progresos y sus etapas por orden de la palabra del Seror (Nm 33, 1-
2), etc... ;Han ofdo? Moisés escribi6 esto por orden de la palabra del
Seitor. ;Y por qué el Sefior quiso que esto fuera escrito? ;La puesta
por escrito de las etapas recorridas por los hijos de Israel debe servir-
nos de algo o no servimos de nada? ;Y quién osarfa decir que unos

manera de pensar también explica €] interés origeniano por los trabajos de filologia
biblica, como paso previo a su labor exegética.

U Origenes afirma claramente que es ¢l Espiritu de Dios (o Jestis mismo) quien
nos corre el velo de la letra para que podamos comprender los misterios encerrados
en las Escrituras, abre y sana nuestros ojos para que veamos los secretos de la Ley:
«No es f4cil para cualquiera el descubrir todas las alegorias que este tema [se estd
refiriendo a Abimelec y Sara) encierra. Debe, con todo, rezar para que le sea quitado
el velo que estd sobre su corazén que se esfuerza por volverse al Sefior; pues el Sefior
cs el Espiritu, debe rogarse para que el Sefior mismo quite el velo de la letra y haga
brillar la luz del Espiritu» (ORIGENES, Homilias sobre el Génesis V1, 1: Sch 7 bis,
1976, p. 185).

12 |a insistencia de Origenes en cl libre albedrfo del hombre lo distingue de Ia
mayor parte de Jos gndsticos, para los cuales las diferencias intelectuales no provie-
nen de la voluntad, sino de la naturaleza (por esto dividian a los hombres en tres
categorfas, pricticamente estancas: 1. hylicos o materiales -destinados a la perdi-
cién-; 2. psiquicos -que solamente podrian salvarse si alcanzaban el grado superior



documentos escritos por orden de la palabra del Sefior no tienen.nin-
guna utilidad, no contribuyen en nada a la salvacién, y no hacen més
que contar el suceso sin que nos venga ahora ninguna ventaja de esta
relacién? Tal opinién es impia y contraria a la fe catélica; dejémoselo
a quienes pretenden que el Dios de la Ley y el de los Evangelios no es
uno sélo y dnico Dios, Padre de Nuestro Serior Jesucristo (Rm 15,
6)". {Qué pensamientos debe, por lo tanto, sacar de estas etapas una
inteligencia iluminada por la fe? En la medida en que tengamos tiem-
po, tratemos de exponer brevemente lo esencial.

Los dos sentidos de la salida de Egipto

La homilfa precedente nos ha dado la ocasién de hablar de la
salida de Egipto de los hijos de Israel', y hemos dicho que, en sentido
espiritual, se puede salir de Egipto de dos maneras: o bien dejando la
vida pagana para llegar al conocimiento de la Ley divina, o bien cuan-
do el alma deja su morada del cuerpo. Con estos dos sentidos es con
quienes concuerdan las etapas ahora enumeradas por Moisés por or-
den de la palabra del Serior.

1°. Las etapas después del Juicio'

De las estancias que ocuparan las almas liberadas de los cuerpos,

de la gnosis-; y 3. pneumdticos, los verdaderos gndsticos -que eran pocos y tenfan
asegurada su salvaci6n eterna-).

' Se refiere a los gnésticos y sobre todo a los Marcionitas.

" Véase Homilias sobre los Nimeros XXV, 4.

'* Para comprender el pensamiento de Origenes, hay que tener en cuenta lo que
podria ser la clave de lectura de toda su obra: su visi6n platénica del mundo y su
mentalidad platénica con la que piensa, razona, interpreta la Escritura, hace teologfa
y espiritualidad. Por esto, concibe el mundo como organizado en dos planos: el supe-
rior -inteligible, de las ideas, el nivel de la verdad y autenticidad de todo lo que
existe-; y el plano inferior -sensible y material, de los-fenémenos y experiencial, que
es figura y sombra del plano superior-. En este mundo en tensi6n simbélica, existen
realidades de aquf abajo que son simbolos de las realidades superiores, espirituales,
las verdaderas. En esta homilfa encontramos que las etapas o moradas no solamente
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o mds bien revestidas de nuevo de su cuerpo’®, el Sefior ha proclama-
do en el Evangelio: Hay muchas moradas en la casa del Padre, si no
se lo habria dicho: pues voy a prepararles una morada (Jn 14, 2).
Hay, pues, muchas estancias que conducen al Padre; por qué el alma
se detiene en ellas, qué provecho, qué ensefianza o qué luz encuentra
en ellas, sélo lo sabe el Padre del siglo futuro (Is 9, 5) que dice de si
mismo: Yo soy la Puerta (Jn 10, 9). Nadie viene al Padre sino por mi{
(Jn 14, 6). Sin duda en cada una de estas moradas El se convertir4 en
puerta para cada alma: se entrar4 por El, por El se saldrd y se hallardn
los pastizales (Jn 10, 9) y de alli pasard a otra estancia y después a otra
mds, hasta que se llegue al mismo Padre.

Pero he aquf que casi hemos olvidado nuestro predmbulo y vio-
lentado sus inteligencias al ofrecerles de golpe altos y sublimes pensa-
mientos'’. Volvamos a lo que ocurre entre nosotros y en nosotros.

I. LA CONVERSION: PUNTO DE PARTIDA "

2°. Las etapas en la vida presente

Los hijos de Israel estaban en Egipto trabajando en las obras del
rey Faradn, victimas de la arcilla y el ladrillo (Ex 1, 14), hasta el
momento en que gimiendo, gritaron al Seiior, y hasta el momento en
que, para acoger sus quejas, El les envi6 su Palabra por Moisés y les
hizo salir de Egipto. También nosotros, cuando estdbamos en Egipto,
quiero decir en los errores de este mundo y en las tinieblas de la igno-
rancia, cuando trabajdbamos en las obras del Diablo, en medio de las

hacen referencia al camino de Egipto a Ia Tierra Prometida (bien interpretado fisica o
espiritualmente), sino que también hay moradas en ¢l mundo venidero, el mundo
escatoldgico y eterno.

16 Ver Tratado sobre los principios 11, 11, 6.

1" Toda perspectiva escatolégica es por excelencia objeto de misterios, dominio
reservado.

8 Esta es'para Orfgenes 1a primera gran etapa del itinerario espiritual del cris-
tiano: el alma retorna a si misma («se conoce a si misma»), vé su miseria y clama
angustiosamente al Seiior, quien compadecido le envia a su Verbo para redimirla. A
esta iniciativa liberadora del Verbo corresponde 1a conversién del alma que se pone
en camino siguiéndole, al igual que los hebreos en Egipto que siguen la nube que
simboliza al Verbo o el Espiritu Santo.



concupiscencias y de las voluptuosidades carnales, el Sefior tuvo pie-
dad de nuestra angustia y envi6 al Verbo, a su Hijo Unico, para arran-
carnos de la ignorancia y del error y conducirnos a la luz de su Ley
divina.

IL. EL CAMINO DE PURIFICACION CON SUS PRUEBAS E
ILUMINACIONES"”

La fe, fundamento de la vida espiritual®®

Paralelismo entre la encarnacién de Cristo y la santificacion
de los hombres

3. Contempla en primer lugar la ordenacién aritmética del miste-
rio: si se establece el cémputo exacto, se hallarén cuarenta y dos eta-
pas para la salida de los hijos de Israel fuera de Egipto; por otra parte,
la venida de nuestro Sefior y Salvador a este mundo se hizo en cuaren-
ta y dos generaciones. Mateo el evangelista lo declara limpiamente:
Desde Abraham a David, catorce generaciones; de David a la depor-
tacién a Babilonia, catorce generaciones; desde la deportacién a
Babilonia hasta Cristo, catorce generaciones (Mt 1, 17). Estas cua-
renta y dos generaciones son las etapas que Cristo recorri para des-
cender al Egipto de este mundo; los que de nuevo suben de Egipto
recorren el mismo niimero de cuarenta y dos etapas®! . Moisés se ex-
presé exactamente cuando dijo: Los hijos de Israel salieron con sus

® Esta serfa la segunda gran etapa del itinerario espiritual del cristiano, que
Orfgenes ve simbolizado por el libro del Exodo, itinerario que comenta detallada-
mente en esta homil{a.

% En esto Origenes se diferencia claramente de los filésofos platénicos que
hacfan descansar la vida espiritual en un simple ascetismo, como medio para «ase-
mejarse a Dios». El equivalente litirgico de este paso es la renuncia a Satanés (ola
idolatria) y la adhesi6n a Cristo que se inauguraba con la ceremonia del bautismo.

2 JERONIMO, Ep. 78, 2: «Y se hace la lista de las etapas, desde la primera
hasta la dltima, y se enumeran en total cuarenta y-dos, de las que dice Mateo: De
Abrahdn a David, catorce generaciones; de David a la deportacién de Babilonia,
catorce generaciones; de la deportacién de Babilonia a Cristo, catorce generacio-
nes (1, 17), es decir, en total cuarenta y dos generaciones. Son las que debe recorrer
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fuerzas (Nm 33, 1). ;Cudl es su fuerza sino Cristo, que es la Fuerza de
Dios (I Co 1, 24)? Quien sale, sale con El, que descendid entre noso-
tros, y trata de llegar al lugar donde El descendi6; porque Cristo no
descendi6 por necesidad, sino por benevolencia?, a fin de cumplir las
palabras: El que descendio es el mismo que ascendio (Ef 4, 10). Asi,
los hijos de Israel llegan en cuarenta y dos etapas al lugar donde co-
mienzan a tomar posesién de su heredad. Este comienzo fue el mo-
mento cuando Rubén, Gad y la media tribu de Manasés recibieron la
tierra de Galaad (Jos 17, 6). Es, pues, un hecho establecido: Cristo
descendi6 a nosotros a través de cuarenta y dos antepasados segiin la
carne, como por cuarenta y dos etapas; y es por el mismo nimero de
etapas como los hijos de Israel ascienden hasta el lugar donde comien-
za la heredad prometida.

Si has comprendido el misterio que encierra este nimero de as-
censo y descenso, acércate ahora y empecemos a ascender por las eta-
pas del descenso de Cristo, y tomemos por primera etapa la ltima de
las suyas, su nacimiento del seno de la Virgen; que nuestra primera
etapa, de nosotros que queremos salir de Egipto, sea aquella en la que,
abandonando el culto de los idolos y la adoracién de los demonios,
que no son dioses, creamos que Cristo nacié.de la Virgen y del Espfri-
tu Santo, y que el Verbo hecho carne vino a este mundo (Jn 1, 14).
Luego, tratemos de ascender uno a uno los grados de la fe y de las
virtudes. Si perseveramos bastante tiempo como para llegar a la per-
feccién, se podrd decir que hemos cubierto una etapa en cada grado de
las virtudes hasta el final de nuestra educacién y de nuestros progre-
sos, hasta la obtencién de la heredad prometida.

el verdadero hebreo que tiene prisa por pasar de la tierra al cielo, y dejando el Egipto
del siglo, entra en la tierra de promisi6n. Y no es de extrafiar que lleguemos al reino
de los cielos por el misterio de este mimero, bajo el que nuestro Seiior y Salvador
lleg6 desde el primer patriarca a la Virgen, verdadero Jordén que, fluyendo a cauce
lleno, rebosaba gracia del Espfritu Santo» (trad. cit., p. 736).

2 E] alejandrino siempre gusta de subrayar este rasgo de la condescendencia
divina (syncatdbasis) hacia el hombre, no sélo al tomar la iniciativa de la redencion,
sino en otros temas como las diversas maneras mediante las cuales se da a conocer a
los hombres, los alimentos espirituales, etc.



3°. Las etapas del mds alld

4. Por otra parte, cuando el alma abandona el Egipto de esta vida
para alcanzar la Tierra prometida, debe segiir ciertos caminos y reco-
rrer, como hemos dicho, ciertas moradas®. Yo creo que el profeta ha-
cia alusién a ello cuando decia: Yo lo recuerdo y derramo mi alma
dentro de mi, c6mo marchaba a la tienda admirable, a la casa de Dios
(Sal 42 [41], 5). Son las moradas, son las tiendas de las que dice en
otra parte: ;Qué admirables son tus tiendas, Serior de las Virtudes! Mi
alma suspira y desfallece por los atrios del Seiior (Sal 84 [83), 2-3).
Es por lo que ademds el mismo profeta dice en otra parte: ;Mucho
peregriné mi alma! (Sal 120 [119], 6)**. Comprende, pues, si puedes,

# Nuevamente aqui Origenes interpreta el itinerario en sentido escatolégico,
que nos remite al mundo superior, el definitivo, del que el caminar en esta tierra es
como un reflejo. Por este motivo solamente all4 podremos comprender la realidad de
fondo del camino recorrido.

% Un comentario anilogo sobre este mismo tema lo hace OR{GENES en
Homilias sobre el Exodo 1X, 2:

«Escucha cuén magnificamente piensa David, el més grande entre los profetas,
del taberniculo: Mientras todos los dias me dicen: ;donde estd tu Dios? Yo lo re-
cuerdo y desahogo mi alma conmigo, porque marcharé al lugar del taberndculo
admirable, hasta la casa de Dios (Sal 42 [41), 4-5). Y dice también en ¢l Salmo
catorce: Sefior, ;quién habitard en tu taberndculo? ;Quién descansard en tu monte
santo? El que camina sin mancha y obra la justicia (Sal 15 [14], 1-2).

¢Cémo es este lugar del taberndculo admirable desde el que se llega hasta la
casa de Dios, cuyo recuerdo hace que se desahogue consigo su alma y como si des-
falleciera victima de un insoportable deseo? ;Habré que creer que este taberndculo
compuesto dc pieles, cortinas, cobertores de pelo de cabra y otros materiales de nuestro
uso, era lo que deseaba ¢l profeta hasta el punto de desahogarse consigo su alma y
derrumbarse su espiritu (ver Ex 26, 1 ss.)?

O bien, jcémo podré ser verdadero lo que dice de este tabernéculo; a saber, que
no habitaré en €l sino el hombre de manos inocentes 'y puro corazén, que no entrega
su alma a la mentira (Sal 24 (23], 4), si la historia de los Reyes muestra que han
habitado en el tabern4culo de Dios pésimos sacerdotes, hijos de pestilencia (ver 1 S
2, 12 ss.), y que la misma Arca de la Alianza estuvo prisionera de extranjeros y fue
guardada por impios y profanos? Por todo esto nos consta que el profeta piensa cosas
bien distintas acerca del tabernéculo, por lo que dice que no habitaré en él sino e/
hombre de manos inocentes y puro corazén que no entrega su alma a la mentira, ni
hace el mal a su préjimo, ni arroja sobre su préjimo el oprobio (Sal 24 (23], 4; 15
[14], 3). Tal conviene que sea el que vive en este tabern4culo, establecido por Dios y
no por el hombre.
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lo que son estas peregrinaciones en las que el alma, gimiente y dolien-
te, llora al verse peregrinar durante tanto tiempo. Pero la comprensién
de estas peregrinaciones estd debilitada y oscurecida en tanto que se
estd en ellas todavia; el alma comprenderd y verd mejor su razén cuan-
do haya vuelto a su reposo, es decir, a su patria, el Paraiso. El profeta
contemplaba esta verdad bajo una forma misteriosa, cuando decia: Alma
mia, vuelve a tu reposo, que el Sefior ha sido bueno contigo (Sal 116
[114-115), 7). Sin embargo, peregrina, viaja y cumple unas etapas sin
duda alguna porque la economia divina ha puesto en ellas algin tipo
de utilidad, como lo prueba el pasaje: Te afligi y te alimenté en el
desierto con el mand que no conocieron tus padres, a fin de saber lo
que habia en tu corazon (Dt 8, 2-3). Tales son pues las etapas por las
que se pasa de la tierra al Cielo.

A. LOS TRES DfAS DE MARCHA DESDE EGIPTO
HASTA EL MAR ROJO *

A quién se hallara lo bastante avanzado, lo bastante iniciado en
los secretos divinos como para enumerar las etapas de este viaje, de
este ascenso del alma, y como para describir las penas o el reposo que
se encuentra en cada una? ;C6émo explicar que tras la primera y la

Vayamos también a los Evangelios, a ver si se dice en ellos algo sobre los
tabernéculos, para que podamos tener seguridad en lo que buscamos, gracias a una
sentencia del Sefior. Encontramos a nuestro Salvador Jesucristo mencionando no sélo
un taberndculo, sino muchos y no temporales, sino eternos, cuando dice: Hdganse
amigos con las riquezas para que, cuando falten, los reciban en los eternos
taberndculos (Lc 16, 9).

Has ofdo a nuestro Sefior declarar que hay taberniculos eternos; escucha ahora
al Apéstol: Deseosos de ser revestidos por nuestro taberndculo, que es del cielo (2
Co 5, 2). ¢ Acaso con todos los testimonios no se te abre el camino por el que, habien-
do dejado la tierra, siguiendo el sentido profético y apostélico y -lo que es ain ma-
yor- siguiendo la Palabra de Cristo con toda la mente y con toda la inteligencia,
puedas subir al cielo y buscar allf la magnificencia del tabernéculo eterno, cuya figu-
ra es esbozada por Moisés en la tierra? Porque, efectivamente, es a €l a quien dice el
Sefior asf: Mira, y haz todo segiin la figura que te he mostrado en el monte (Ex 25,
40)» (trad. de ANGEL CASTANO FELIX en Origenes. Homilias sobre el Exodo,
Madrid, 1992, pp. 162-164 [Biblioteca de Patristica, 17]).

 Estos tres dias son sefialados por Origenes por la persecucién del Faraény de
los Egipcios.



segunda etapa, el Faraén y los Egipcios® continian la persecucién;
que si bien no se apoderan de los fugitivos, sin embargo los persiguen,
que fueron engullidos, pero no por eso los persiguieron menos (ver Ex
14, 16 ss.)* ? ; Cémo hacer comprender que el pueblo de Dios, salva-
do enseguida de su persecucién, haya entonado el c4ntico: Canto al
Sefior, pues se cubric de gloria, arrojando en el mar caballo y carro
(Ex15, 1)? .

Pero, como ya he dicho, ;quién osarfa etapa tras etapa, descubrir
los misterios, y por el estudio de sus nombres, conjeturar sus significa-
ciones particulares? No sé si la inteligencia del orador y la de los oyentes
no desfallecerfan ante tal densidad de misterios?. ;Cémo explicar la

* Sfmbolos ambos de los espiritus malignos que van errando por las regiones
celestiales: «Los egipcios te persiguen y quieren volverte a la servidumbre, me refie-
ro a los dominadores de este mundo y a los espfritu malvados que en otro tiempo
servistes (ORfGENES, Homilias sobre el Exodo V, 5; trad. cit., p. 102).

? En Homilfas sobre el Exodo V1, 2 explica:

«Los hombres que nos persiguen son caballos, y por asi decir, todos los que
han nacido en la carne son, en sentido figurado, caballos. Pero éstos tienen sus jine-
tes. Hay caballos que monta el Sefior y recorren toda la tierra, de los cuales se dice:
Tu caballeria es mi salvacion (Ha 3, 8). Pero hay también caballos que tienen como
jinetes al diablo y sus dngeles. Judas era un caballo, pero mientras tuvo como jinete
al Sefior (ver Mt 10, 1), pertenecié a la caballerfa de la salvacién. Enviado con los
otros apéstoles, procuré a los enfermos la salvacién, a los débiles, Ia salud; pero
cuando se someti6 al diablo -después del bocado entré en él Satands (Un 13, 27)-
Satands se convirti6 en su jinete y conducido por sus riendas comenzé a cabalgar
contra nuestro Sefior y Salvador.

Asi, todos los que persiguen a los santos son caballos que relinchan, pero tie-
nen jinetes que los conducen, los dngeles malos, y por eso son feroces. Si al guna vez
ves que un perseguidor tuyo es demasiado cruel, sabe que es espoleado por su jincte,
el demonio, y por eso es cruel, por eso es ferozs {trad. cit., pp. 107-108).

# ORIGENES en su labor exegética siempre estuvo consciente de la vastedad
de sentidos de la Escritura que nadie puede agotar, a la vez que pensaba que con la
ayuda de Cristo el exégeta puede descubrir algunos al progresar en el estudio y en la
santidad. Muestras de su profundo respeto frente al texto sagrado son, por ejemplo,
estas expresiones:

«A medida que avanzamos en nuestra lectura, los misterios se acumulan ante
nosotros... que escasos de méritos y débiles de espiritu, osamos afrontar tan vasto
océano de misterios» (Homilias sobre el Génesis 1X, 1: Sch 7 bis, 1976, p. 237).

«Ya lo ven, los misterios se corresponden por todas partes. Miren qué cargade
misterios nos agobian. Se presentan en tal cantidad que no podemos explicarlos»
(Homilias sobre el Génesis X, 5: Sch 7 bis; 1976, p. 273).

«Poder explicar con pormenores la verdad de la Ley espiritual, manifestada
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guerra de los Amalecitas, las diferentes tentaciones, c6mo hablar de
aquellos cuyos miembros cayeron en el desierto (1 Co 10, 5), el hecho
de que no fueron los hijos de Israel, sino los hijos de los hijos de Israel
los que pudieron llegar a la Tierra Santa, el hecho de que todo el anti-
guo pueblo, el que habia vivido y habitado con los Egipcios cayé, y el
hecho de que s6lo alcanzé el Reino el nuevo pueblo que ignoraba a los
Egipcios, excepto los sacerdotes y los Levitas? En efecto, si alguien
pudo tener un puesto entre los sacerdotes y los Levitas, si no tuvo
ningin interés sobre la tierra, a no ser sélo el Sefior, no cayd en el
desierto, sino que alcanzé la Tierra Prometida. Si tu no quieres caer
en el desierto, sino alcanzar la Tierra Prometida a tus padres, no ten-
gas intereses en la tierra, no tengas nada en comiin con la tierra. Que tu
interés sea s6lo el Sefior, porque asi no caerds nunca. Asf pues, de
Egipto a la Tierra Prometida se hace una subida por la que, como dije,
aprendemos de forma simbdlica el ascenso del alma hacia el Cielo y el
misterio de la resurreccién de los muertos.

5. Las etapas llevan nombres. No serfa conveniente que todo lu-
gar bajo el cielo, montaiia, colina o llanura, llevase un nombre y que
las etapas de esta subida del alma hacia el Reino de Dios no tuviesen
sus nombres? . Los tienen, compuestos de términos misteriosos; y este
ascenso tiene por guia, no a Moisés -él ignoraba, también €l, adénde
iba (Hb 11, 8)-, sino la Columna de fuego y la Nube (Ex 13, 21 ss.), es
decir, al Hijo de Dios y al Espiritu Santo, como lo prueba el Profeta
que dice en otro pasaje: El Sefior mismo los conducia (Sal 78 [77],
14). Es asi como se haré el ascenso del alma bienaventurada, cuando
hayan sido tragados todos los Egipcios, los Amalecitas, y todos sus
asaltantes; al ir atravesando una tras otra esas numerosas moradas que
estan en la casa del Padre, el alma serd cada vez més iluminada. A
medida que pase de una a otra, buscaré serlo siempre mds, hasta que se
habitde a soportar la visién de la verdadera Luz que ilumina a todo
hombre (Jn 1, 9) y a sostener el brillo de su auténtica majestad.

por Jesucristo, por estar absolutamente fuera de las capacidades humanas no puede
ser sino obra de los perfectos» (Comentario sobre el Evangelio de Juan V1, 51: Sch
157, 1970, p. 167).

» Téngase presente el gusto de los autores alejandrinos por fundamentar su
alegorfa en la etimologia de los nombres propios, sobre todo judaicos, y en nimeros,
plantas y animales. Origenes no se substrae a esta corriente.



Los progresos del alma en esta vida®

Volvamos a la segunda interpretacién que hemos mencionado, y
veamos en ella una doctrina de los progresos del alma en esta vida;
una vez convertida, ha renunciado a vivir como pagana, y sigue, no
tanto a Moisés como a la Ley de Dios, no a Aarén, sino al Gran Sacer-
dote Eterno (Hb 6, 20); hasta el momerito en que llega al término de la
perfeccién permanece en el desierto para ejercitarse allf en los precep-
tos del Sefior y para probar en tentaciones su fe. No ha vencido a una
de ellas, probando asi su fe, cuando cae en otra y pasa de una a otra
como de etapa en etapa. No ha hecho més que triunfar en la dificultad
que se habfa presentado y soportado fielmente la prueba, cuando vuela
a la siguiente. Asf{, por estas tentaciones sucesivas de la vida, por estos
progresos del alma, se puede decir que va cubriendo etapas, y que en
cada una de ellas va ganando una virtud nueva; en lo cual realiza lo
que dice la Escritura: Irdn de virtud en virtud (Sal 84 [83], 8); y por fin
llegara al término, o mds bien al més alto grado de virtud; pasaré el
Rio de Dios y recibira la heredad prometida® .

6. Segin esta doble interpretacién, debemos considerar toda esta
lista de etapas que nos ha sido leida de manera que nuestra alma saque
un doble provecho: aprendamos cémo debe ser vivida la vida que,
renunciando al error, sigue la Ley de Dios, sepamos qué esperanza,
qué promesas nos aguardan tras la resurreccién. Asi, mi opinién es

% Para el maestro alejandrino la persecucién del Faraén y de los Egipcios re-
presenta a las tentaciones que asaltan al alma que ha comenzado su camino hacia la
perfeccién espiritual, intentando desanimarla de su buen propésito y desviarla para
que vuelva al mundo. Solamente si el alma persevera en su empeifio, los Egipcios
seran tragados por el Mar Rojo, y ésta podrd comenzar la travesia del desierto.

3" En el pensamiento origeniano, la entrada a la gloria est4 precedida por una
purificacién total en el rfo de fuego, de la cual el bautismo sacramental es una som-
bra, no obstante su carcter de regeneracién real, como sc¢ pucde ver en el siguiente
texto: «;Cuédndo bautiza Jesis en ¢l Espiritu Santo y cudndo bautiza en el agua? ;Es
en el mismo momento o en momentos diferentes? Ustedes, dijo, serdn bautizados en
el Espiritu Santo de aquf a pocos dfas. Los Apéstoles fueron bautizados en el Espiritu
Santo después de su ascensi6n al cielo; que hayan sido bautizados en el fuego Ia
Escritura no lo refiere. Pero asi como Juan invitaba al bautismo a algunos de los que
llegaban al borde del Jord4n y apartaba a otros, del mismo modo se comportar4 en el
rio de fuego el Sefior Jestis con la espada flamigera, de tal suerte que a todo hombre
que al abandonar esta vida, desee entrar en el Paraiso y tenga necesidad de ser puri-
ficado, habr4 de bautizarlo en ese rio y conducirlo al lugar de sus deseos, mientras
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que se puede encontrar en estos textos una ensefianza digna de las
Leyes del Espiritu Santo. Porque ;qué interés presenta para mf, qué
provecho podrian sacar los lectores que meditan la Ley del Sefior diay
noche (Sal 1, 2) de saber cémo se llama la parte del desierto en la que
acamparon en tal momento los hijos de Israel? Ahora bien, vemos que
el Seiior da tanta importancia a la revelacién de la lista de las etapas,
que es la segunda enumeracién que se da en las Leyes divinas. Estos
nombres, en efecto, ya fueron mencionados, aunque con algunas va-
riantes, cuando vimos a los hijos de Israel dejar este o aquel lugar o
acampar en aquel otro; pero ahora, Moisés recibe el mandato de enu-
merarlas todas de nuevo por orden de la palabra del Sefior. El hecho
mismo de que esta enumeracién se haga dos veces me parece que con-
cuerda bastante bien con el misterio contenido en la interpretacién que
hemos propuesto; estos nombres se repiten dos veces para indicar los
dos viajes del alma: el que realiza durante su permanencia en la carne,
cuando cultiva las virtudes siguiendo la Ley de Dios, cuando ella re-
corre, como hemos dicho, los grados de la escala de los progresos de
virtud en virtud, y que se hace de las etapas de esos mismos progresos;
y el que realizara después de la resurreccién para subir a los cielos,
cuando, en lugar de subir de un sélo golpe, sin transicién, en el final
supremo, atraviese muchas estancias, siendo iluminada en cada una,
recibiendo un esplendor siempre nuevo, e inundada en cada etapa de
la luz de la Sabiduria, y llegue por fin al mismo Padre de las luces (St
Lo 1772

que a aquel que no tenga las sefiales del primer bautismo, no habra de bautizarlo en ¢l
rio de fuego. Es necesario, en efecto, ser antes bautizado en el agua y en el espiritu, a
fin de que cuando se llegue al rio de fuego se muestre que se han conservado las
purificaciones del agua y del espiritu y que entonces sc merece recibir el bautismo de
fuego en Cristo Jestis» (ORIGENES, Homilias sobre Lucas, XX1V: Sch 87, 1962,
pp- 325-327).

32 Para Origenes, en la vida espiritual se da una ley de progreso continuo, que
tiene como meta la adhesi6n a Cristo. Este progreso no sélo se produce en el camino
de esta vida, sino que sigue repitiéndose en la gloria, pues por més que avancemos en
el conocimiento de Dios, nunca podremos aprehenderlo, por lo que siempre cstare-
mos creciendo en su conocimiento y posesion.



B. LA MARCHA POR EL DESIERTO
El alma progresa a la vez en la accién y en la contemplacién

La salida de Egipto: extincién de los vicios

Los hijos de Israel salieron con sus fuerzas (Nm 33, 1). Tenian la
Fuerza que habia dicho: Yo descenderé contigo a Egipto (Gn 46, 4). Y
porque tenian esta Fuerza, el Profeta dijo: Y en sus tribus nadie desfa-
lleci (Sal 105 [104], 37). Salieron de la mano de Moisés y de Aarén
(Nm 33, 1). Para salir de Egipto, la mano de Moisés no basta; se nece-
sita también la mano de Aarén. Moisés representa la ciencia de la Ley,
Aarén el arte de hacer a Dios sacrificios e inmolaciones. Por lo tanto,
nosotros tenemos necesidad, al salir de Egipto, ademés de la ciencia
de la Ley y de la Fe, de los productos de las obras que nos hacen
agradables a Dios™. Porque si se habla de la mano de Moisés y de la
de Aarén, es para significar las obras por la palabra mano..En efecto,
si al salir de Egipto y al convertirme a Dios, renuncio al orgullo, habré
sacrificado un toro a Dios por las manos de Aarén. Si suprimo el ardor
agresivo y el desorden, consideraré que he degollado un macho cabrio
al Sefior por las manos de Aarén; si he vencido la lujuria, serd un buey;
la necedad, un carnero. Asi pues, cuando el alma se purifica de sus
vicios, es la mano de Aardn 1a que trabaja en nosotros; y la mano de
Moisés-estd con nosotros cuando para comprender estas operaciones
recibimos la fuerza de la Ley. También, esta doble mano es necesaria a

* Esta marcha corresponde al abandono progresivo de la vida carnal y al des-
pertar de la vida espiritual. Origenes subraya que en esta etapa, el alma avanza a
través de la accién y de la contemplacién, despojandose o renunciando al pecado, y
luchando con las pasiones, para alcanzar el desapego y la conquista de la libertad
espiritual.

# JERONIMO en la Ep. 78, 2 ofrece un sentido un poco diferente al del maes-
tro alejandrino:

«El que esté escrito que salieron “a las 6rdenes de Moisés y de Aarén” hay que
entenderlo de la Ley y del sacerdocio, de las obras y del culto a Dios: lo uno necesita
de lo otro. Pues no sirve de nada ejercitar las virtudes si no se conoce al Creador; ni
el culto de Dios tiene valor alguno para la salvacién si no se cumplen los manda-
mientos del Creador. Gracias a estas dos manos, quc son como dos serafines, nos
elevamos a la confesién de la Trinidad santa, diciendo: Santo, santo, santo, Sefior
Dios de los ejércitos (Is 6, 3)» (trad. cit., pp- 736-737).
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los que salen de Egipto para encontrar en ellos, ademds de la fe y la
ciencia, la perfeccién de los actos y de las obras. Y sin embargo no son
dos manos, sino una sola. Es en efecto de la mano de Moisés y de
Aarén como el Seiior los sac6 de Egipto, y no de las manos de Moisés
y de Aarén, pues tnica es la obra de esta doble mano y tnico el
acabamiento de la perfeccién®.

El viaje espiritual

7. Y Moisés escribié sus progresos y sus etapas por orden de la
palabra del Sefior (Nm 33, 2). Escribi6, pues, estas cosas por orden de
la palabra del Sefior, para que al leerlas viéramos cudntas etapas, es-
tancias, nos esperan en el viaje hacia el Reino, para que nos prepare-
mos para este camino, para que a la vista del camino que debemos
recorrer, no dejemos consumirse en la pereza y la inactividad la dura-
ci6én de nuestra vida, con el fin de no retardarnos en las vanidades de
este mundo y de que nos deleitemos en todas las delectaciones de la
vista o del oido, incluso hasta del tacto, del olfato y del gusto, para que
los dfas no se esfumen asf, para que el tiempo no transcurra sin que
nos apresuremos a cubrir la distancia de este viaje por hacer, para que
no desfallezcamos en el camino, y no suframos la suerte de los que no
pudieron llegar hasta el final, y cuyos miembros cayeron en el desierto
(Hb 3, 17). Estamos de viaje, vinimos a este mundo s6lo para pasar de
virtudes en virtudes (Sal 84 [83], 8), y no para quedamos en tierra por

3 En diversos lugares de su amplia obra, Origenes subraya que estas dos reali-
dades de 1a acci6n y de la contemplacién deben darse juntas, pues ambas nos condu-
cen a la meta de la santidad cristiana. Por esto se refiere a cllas con simbolos bibli-
cos. como las dos moneditas de la viuda (Mc 12, 42); los apéstoles de Cristo,
contemplativos y ministros a la par (Lc 1, 2); los verbos «vengan y vean» (Jn 1, 39);
los dos nombres del patriarca, Jacob € Israel; y el ejemplo -que se ha hecho clésico-
de las dos hermanas, Marta y Marfa (Lc 10, 38-42):

«Marfa es simbolo de la vida contemplativa, Marta de la vida activa... Marta
parece que tiene més celo que Marfa, pues ella corre al encuentro de Jesds, mientras
que Maria se queda en casa. Hay personas, como el centurién que no son capaces de
recibir a Jesis; otras no son dignas, como el jefe de la sinagoga. Marta es menos
perfecta porque corre hacia Jests; Maria lo espera dentro de casa para acogerlo, ella
puede recibir su venida» (ORIGENES, Fragmento sobre el Evangelio de Juan 80:
GCS 1V, 547).



amor a los objetos terrenos®, como aquel que decfa: Destruiré mis
graneros y construiré otros mds grandes,... y diré a mi alma: alma
mia, tienes muchos bienes almacenados para muchos afios;... come,
bebe, regocijate (Lc 12, 18-20). jAh! Que el Sefior no nos diga como a
€l: Insensato, esta noche te arrebatardn el alma. No dijo: este dia,
sino esta noche; ese hombre es golpeado de noche, como lo fueron los
primogénitos de los egipcios (Ex 12, 29), porque amé el mundo y com-
parti6 la vida de los principes de este mundo de tinieblas (Ef 6, 14).
Ahora bien, a este mundo se le llama tinieblas y noche a causa de los
que viven en la ignorancia y no reciben la luz de la Verdad. Esos no
parten de Ramsés y no van a Sucot.

% Con esta afirmacién Origenes muestra claramente la tensién simb6lica que
anima su concepcién del mundo, pues aunque vivimos en éste, estamos en viaje
hacia el mundo que permanece para siempre, el de las realidades espirituales, que
son las més verdaderas. Un signo distintivo del cristiano que avanza en el camino
espiritual es que no se detiene en las cosas de esta tierra, sino que siempre peregrina
hacia su verdadera patria. El alejandrino aclara que en el desierto las tiendas son
siempre moradas provisionales, lo que sefiala que la vida espiritual es un progreso
perpetuo:

«Si buscas la diferencia que corre entre casas y tiendas (tabernacula), he aquf
la distincién que puede hacerse: la casa es cosa estable y cncerrada dentro de Ifmites
determinados; las tiendas son las moradas de quiencs est4n siempre en camino y no
han alcanzado el término de su viaje... Pues bien, los que se entregan a la ciencia y a
la sabiduria, que no tienen término (;cuél seria, en efecto, el término de la sabidurfa
de Dios? Cuanto més uno se acerca, mas profundidades halla y cuanto més escruta
esas profundidades, tanto mds inefables e incomprensibles las encuentra), los que
avanzan, pues, por las vfas de la sabiduria de Dios no tienen casa -pues no han llega-
do al término-, sino tabernéculos, en los cuales marchan y progresan siempre y cuan-
to mds progresan, tanto més aumenta y se extiende al infinito el camino que se abre
ante su marcha. Y téngase por muy cierto que si alguien ha hecho progresos en la
ciencia y de eso tiene alguna experiencia, sabe que, cuando ha llegado a cierta con-
templacion (theoria) y conocimiento de los misterios espirituales, el alma se queda
alli como en una tienda. Pero cuando, de las cosas que ha cncontrado surge otra
nueva y el alma avanza hacia otros progresos, entonces, levanta su tienda y se dirige
hacia lo que se encuentra mis elevado y alli establece la sede de su espiTitu, afirmada
en la paz de los sentidos; luego nuevamente extrae de allf otras experiencias espiri-
tuales que la serie de las precedentes ha hecho posibles; y asf, tendiendo siempre
hacia lo que est4 delante, parcce marchar bajo la tienda» (ORIGENES, Homilias
sobre Nehemias XV11, 5; citado por J. DANIELOU en Origenes, Buenos Aires, 1958,
pp. 371-372).
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Fiesta de la salida

8. Pero veamos primero cudndo parten los hijos de Israel de
Ramsés: En el primer mes, el dia quince del mes (Nm 33, 3). Segtin el
precepto del Seiior, el dia catorce del mes (Ex 12, 3), habian celebrado
la Pascua en Egipto, degollando el cordero la vispera de la partida, y
comenzaron la fiesta en cierto modo antes incluso de haber dejado
Egipto. Al dfa siguiente, que es el primero de los Acimos, el dia quin-
ce del primer mes, salen de Ramsés y llegan a Sucot para celebrar la
fiesta de los Acimos. ; Quién es sabio y comprenderd esto? ; Quién es
sensato y lo conocerd? (Os 14, 10). O més bien: ;Quién puede cono-
cerlo, aunque soélo sea en parte? (I Co 13, 9). Nosotros conocemos en
parte, profetizamos en parte. ;Quién comprende cémo celebramos en
parte las fiestas a fin de que nadie los juzgue por cuestiones de fiestas
o de novilunios o de sabados (Col 2, 16)? Pues toda fiesta celebrada
en la tierra por hombres, lo es en parte, no en totalidad, y no lleva la
perfecci6n del titulo de fiesta; pero cuando hayas salido de este Egipto
de aquf, entonces esa serd para ti la fiesta perfecta, entonces podrés
festejar perfectamente los dcimos de la sinceridad y de la verdad (1
Co 35, 8), entonces celebrarés en el desierto el dia de Pentecostés, en-
tonces empezards a recibir el alimento celestial del mand y a celebrar
todas las fiestas de las que ya hemos hablado como hemos podido.
Sabe, sin embargo, que después de esta Pascua celebrada en Egipto,
hallamos otra vez festejada la Pascua en el desierto, cuando fue dada
la Ley (ver Ex 13, 3), y todav{a otra vez, como ya observamos, en los
Niimeros (ver 9, 2 ss.), y después ya no se celebrard ninguna otra, méis
que en la Tierra Prometida.

Asi, el dia quince del primer mes, el dia que sigue a Pascuay esel
primer dfa de los Acimos, los hijos de Israel partieron de Ramsés con
mano alzada, dice el Libro, a la vista de todos los Egipcios (Nm 33, 3).
¢ Cudl es esta mano alzada? En otra parte encontramos: Que tu mano
esté alzada (Sal 9 [10], 12). Cuando una obra no es humana ni terrena,
sino divina, se habla de mano alzada. Por la palabra mano, en efecto,
hay que comprender a menudo una obra® . Asi pues, ellos partieron
con la mano alzada, a la vista de todos los Egipcios.

3 Véase lo que ha dicho antes (en el n° 6), respecto de la mano de Moisés y de
la mano de Aarén.



El despojo del alma consiste en renunciar en primer
lugar al pecado

La venganza ejercida en los demonios

Y los Egipcios, dice el Libro, sepultaban a sus muertos (Nm 33,
4). Los muertos enterraban a sus muertos (Mt 8, 22); los vivos se-
guian al Sefior su Dios. Y el Sefior, se dice después, ejercid su vengan-
za en sus dioses (Ex 12, 12). En el Exodo, el autor dice: Y sobre todos
los dioses de los Egipcios, el Sefior ejercerd su venganza. Pero aqui
dice que el Sefior ha ejercido sobre ellos su venganza. Hay seres que
son llamados dioses, bien en el cielo bien en la tierra (1 Co 8, 5), dice
el Apéstol. Y en los Salmos se dice: Todos los dioses de las naciones
son demonios (Sal 96 [95], 5). No son pues los idolos, sino los demo-
nios que permanecen en los idolos los que son llamados dioses® y en
los cuales el Serior ejercid su venganza. Pero yo quisiera indagar c6mo
Dios ejerce su venganza en los demonios, en tanto que el dfa de la
venganzay del Juicio todavia no ha llegado. Me parece que la vengan-
za se ejerce contra los demonios cuando un hombre, atraido por sus

* Este despojo/renuncia est4 figurada por la venganza de Dios en los dioses de
los Egipcios. El mismo tema ORIGENES también lo desarrolla en Homilias sobre
los Nitmeros XXIII, 4.

* Esta creencia cstaba muy extendida en toda Ia anti gliedad cristiana. Por ejem-
plo, MINUCIO FELIX en El Octavio 27, 2:

«Estos espiritus impuros, que son los demonios, como lo han demostrado los
magos y los fildsofos, se ocultan en las estatuas y en las imigenes consagradas, Y,
por su influencia, adquieren Ia autoridad de un dios que se cree presente, inspirando
a veces a los divinos, habitando en los templos, hacicndo palpitar en algunas ocasio-
nes las entrafias de las victimas, dirigiendo el vuelo de las aves, presidiendo las
suertes, prorrumpiendo cn ordculos entretejidos con muchas mentiras. En efecto, se
engaiian y engaiian, como quienes no saben la verdad con exactitud y la que cono-
cen no la publican porque resultarfa su perdicién. Asi nos precipitan del cielo a la
tierra y nos apartan del Dios verdadero hacia los objetos materiales, perturban la
vida, inquietan los suefios. Penetrando también en los cuerpos, como espiritus suti-
les que son, ocasionan enfermedades, aterrorizan las almas, contorsionan los miem-
bros, para obligar a los hombres a que los adoren, de mancra que los sacien con el
vapor y el humo de los altares o con las ofrendas de los animales y deshaciendo sus
propios maleficios, aparenten haber hecho curaciones» (trad. de SANTOS DE DO-
MINGO, en Minucio Félix. El Octavio, Madrid, 1944, pp. 112-113 [Coleccién Ex-
celsa, 117]).
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seducciones al culto de los idolos, pero convertido por la Palabra del
Seiior, le rinde el culto que le es debido; por el hecho mismo de esta
conversién, se ejerce una venganza contra el seductor. Igualmente, si
un hombre arrastrado por los demonios a la fornicacién se convierte a
las buenas costumbres, ama la castidad y llora sus errores, las mismas
lagrimas de la penitencia son para el demonio una quemadura viva y
asf se hace venganza del autor de la seduccién®. Igualmente ademds,
si alguien cambia del orgullo a la humildad, del lujo a la sobriedad, en
todas estas ocasiones flagela y atormenta a los demonios que le habian
inducido a esos errores. ;jCudntos tormentos creen que no sufrirdn de
ver a alguien que siguiendo la palabra del Sefior vende todos sus bie-
nesy los da a los pobres (Mt 19, 21), toma su cruz y sigue a Cristo (Mt
16, 24)? Pero lo que supone para ellos todos los tormentos y todos los
castigos, es ver que alguien se aplica a la palabra de Dios y profundiza
mediante un estudio ardiente Ia ciencia de la Ley divina y los miste-
rios de las Escrituras® . En eso consiste entonces su llama; arden en
plena hoguera. Habfan oscurecido las inteligencias humanas con las
tinieblas de la ignorancia, habian logrado hacer ignorar a Dios y susti-
tuir su culto por el de Dios. ;Qué venganza, verdad, se ejerce sobre
ellos, qué castigo, qué llama se les aplica cuando ven estas tinieblas
abrirse a la luz de la verdad, y las nubes de su engafio disiparse por el
conocimiento de la Ley de Dios? Porque ellos dominan a todos los que
est4n aiin en la ignorancia, pero se presentan incluso a menudo a los
que han conocido a Dios y tratan de hacerles volver a las obras de la
ignorancia. Ningin pecado se consuma sin su colaboracién. Cuando
alguien comete adulterio, no estd sin relacién con un demonio; lo mis-

© JERONIMO, Ep. 78, 3: «Respecto a lo que sigue: “haciendo justicia contra
sus dioses” 0, como tradujeron los Sctenta, “haciendo venganza”, piensan los he-
breos que, la noche en que salié el pueblo, fueron destruidos todos los templos de
Egipto, bien por el terremoto, bien por el rayo. En sentido espiritual decimos que, al
salir nosotros de Egipto, caen derribados los idolos del error y toda cultura de doctri-
nas perniciosas es golpecada» (trad. cit., p. 738).

4! Es decir, pasa de las obras al conocimiento (gnosis). Este texto ejemplifica
bien la centralidad de la Escritura en el pensamiento de Origenes y en la vida del
cristiano. No en balde se atrevi6 a escribir: «... ;de qué me sirve que Cristo tenga
sujeto al mundo entero, posea las ciudades enemigas, si no vence también en mi a sus
enemigos, si no destruye la ley que se encuentra en mis miembros, la cual lucha
contra Ia ley de mi alma, y me conduce en esclavitud, bajo la ley del pecado?» (OR i-
GENES, Homilias sobre el Génesis X, 3: Sch 7 bis, 1976, pp. 251-253).



mo cuando uno se deja dominar por una célera excesiva o cnando roba
los bienes de otro. Y el que, difama a su préjimo en secreto (Sal 101
[100], 5) y el que pone escdndalo al hijo de su madre (Rm 14, 13), no
estd sin relacién con un demonio. También nosotros hemos de poner
todo nuestro esfuerzo en no resucitar en nosotros a los primogénitos
de los Egipcios y sus dioses, que el Sefior golpe6 y destruy6, ddndoles
la ocasi6én de obrar en nosotros obras de abominacién ante Dios. Si
nos mantenemos alejados, Dios, como ya hemos dicho, ha ejercido su
venganza sobre todos los dioses de los Egipcios y por nuestra reforma
y nuestra conversién los demonios son castigados.

Lucha con las pasiones, desapego y bisqueda de la
libertad espiritual

1“etapa: de la agitacion a la vida errante

9. Asi, pues, los hijos de Israel salen de Egipto y, habiendo parti-
do de Ramsés, llegan a Sucot (Nm 33, 5; Ex 12, 37). Esta orden de
partida y esta distinci6n de las etapas son muy importantes de obser-
var para quienes siguen a Dios y meditan acerca del progreso en las
virtudes. Ya estudié en otra parte, lo recuerdo, este orden®, al dar para
la edificaci6n de ustedes algunas ideas que el Sefior se digné conce-
derme. Hoy volveremos a ellas brevemente.

La primera etapa parte de Ramsés; ya sea que el alma al dejar este
mundo se dirija hacia el siglo futuro, o sea que renuncie a los errores
de la vida y se convierta al camino de la virtud y al conocimiento de
Dios, parte de Ramsés. Ramsés, en efecto, en nuestra lengua, quiere
decir: agitacién turbulenta, o: agitaci6n de la polilla*. Esto quiere de-

2 Después de la lucha con el pecado, Origenes introduce la lucha con las pasio-
nes y la conquista de la apatheia o libertad espiritual. Esta sc logra mediante el des-
apego que permite el recogimiento. Es de notar la utilizacién que hace el alejandrino
del vocabulario helenfstico, estoico, pero transpuesto en una concepcién cristiana,

“*Véanse Homilias sobre los Nimeros V1, 3 y las Homil{as sobre el Exodo.

“ En Homilias sobre el Exodo V, 2 leemos: «Si hay alguno que se prepara para
marcharse de Egipto, si hay alguno que desea abandonar las obras oscuras de este
mundo y las tinieblas de los errores, debe salir ante todo de Ramsés. Ramsés significa
«erosién de la polilla». Si, pues, quieres llegar a que el Sefior sea tu guia y te preceda
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cir que todo lo que estd en el mundo es victima de la agitacién, de la
turbulencia y de la corrupcién simbolizada por la polilla. El alma no
debe permanecer allf, sino partir y venir a Sucot.

2%etapa: peregrinaje

Sucot se traduce: las tiendas** . Por lo tanto el primer progreso del
alma es separarse de la agitacién terrena y saber que le es preciso ha-
bitar en tiendas como un némada y un viajero, a fin de estar, como un
soldado bajo las armas, lista para apostarse al encuentro de los
asaltantes, alerta y libre.

3%etapa: lucha

Luego, cuando se siente dispuesta, abandona Sucot y acampa en

en la columna de nube (ver Ex 13, 21) y te siga la piedra que te ofrece un alimento
espiritual y una bebida espiritual (ver I Co 10, 3-4), debes escaparte y salir de Ramsés
y no guardar tesoros alli donde la polilla roe y los ladrones socavan y roban (ver Mt
6, 20). Esto es lo que dice claramente el Sefior en los Evangelios: Si quieres ser
perfecto, vende todo lo que tienes y ddselo a los pobres y tendrds un tesoro en el
cielo; después ven y sigueme (Mt 19, 21). Esto es partir de Ramsés y seguir a Cristo»
(trad. cit., pp. 95-96).

JERONIMO, por su parte, aludiendo a Orfgenes afirma que: «Ramsés lo inter-
pretan algunos por “‘conmocién turbulenta” o “amarga conmocién de la polilla™; pero
NOsSOtros pensamos que se trata mis exactamente como “el trueno de la alegria”. En
esta ciudad que estaba situada en la frontera més alejada de Egipto, se congregé al
pueblo que deseaba salir para el desierto. Abandonando el tumulto del siglo, se apar-
taba de sus anteriores vicios y de la polilla de sus pecados que antes lo devoraba»
(Ep. 78, 3; trad. cit., p. 737).

45 «Veamos pues cudl es el lugar del campamento, al que se llega desde Ramsés.
Llegaron -dice- a Sucot (Ex 12, 37). Los intérpretes de los nombres afirman que
entre los hebreos Sucot significa “tiendas”. Por tanto, cuando abandonando Egipto,
apartes de ti las polillas de toda corrupcién y rechaces las excitaciones de los vicios,
vivirés en tiendas. En efecto, habitamos en tiendas, de las que no queremos ser des-
pojados sino revestidos (ver 2 Co 5, 4). El que vive en tiendas, disponible y sin
equipajes, es el que corre hacia Dios» (ORIGENES, Homilias sobre el Exodo V, 2;
trad. cit., p. 96).




Etam (Nm 33, 6; Ex 13, 29). Etam se traduce por: desfiladeros*. Diji-
mos que se trata aqui del progreso de las virtudes. Ahora bien, la vir-
tud se adquiere s6lo mediante los ejercicios y el trabajo, realiza sus
pruebas menos en el éxito que en las dificultades. Se llega, pues, a un
desfiladero. Ahora bien, es en los desfiladeros y en los lugares bajos
donde se libra la batalla contra el Diablo y las potestades adversas. En
un desfiladero, pues, hay que sostener una lucha atlética y librar bata-
lla. Asf, Abraham combati6 en e/ valle de las Salinas (Gn 14, 8) contra
los reyes bérbaros y obtuvo la victoria. Nuestro viajero, por lo tanto,
ha descendido hacia los habitantes de las profundidades y de los luga-
res bajos, no para retrasarse en ellos, sino para obtener la victoria.

continuard

“ En Homilias sobre el Exodo V, 2, ORIGENES dir4, en cambio:

«Etam en nuestra lengua se traduce por: “signos para ellos”. Y con razén, pues-
to que oirds decir aqui: Dios marchaba delante de ellos, durante el dia en la columna
de nube y por la noche en la columna de fuego (Ex 13, 21); verss que los signos
divinos no se realizaron junto a Ramsés, ni junto a Sucot, que son los segundos
campamentos de los que partieron, sino que se produjeron en el tercer campamento»
(trad. cit., p. 96).

JERONIMO, por su parte, escribird: «Etam para nosotros cs lo mismo que
“fortaleza” y “perfeccién”, y de ello canta también David: Ti deshiciste los rios de
Etam (Sal 73, 15), es decir, “fuertes”. Se necesita mucha fortaleza para abandonar
Egipto y morar en el extremo del desierto. De ahi concluimos que el lugar de Sucot
estaba aiin cerca de las regiones de Egipto. Con la frase que estd en el extremo del
desierto, se da a entender que se halla en el limite entre el desierto y Egipto. Armé-
monos de fortaleza, consigamos la fuerza perfecta, para que entre las tinieblas de los
errores y la confusién de la noche aparezca la luz de la ciencia de Cristo. Tenga
también nuestro dfa una nube que lo proteja, para que con estos guias podamos llegar
a la tierra santa» (Ep. 78, 5; trad. cit., p. 740).
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