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SAN LEON MAGNO,
EXEGETA LITORGICO DE LOS MISTERIOS
DE CRISTO REVIVIDOS EN LA IGLESIA

Nacido hacia el final del s.IV; Papa desde 440 hasta 461, Ledn
Magno no nos ha dejado ningtin comentario metédico de ningin
libro biblico, sino sermones pronunciados en el marco de celebra-
ciones liturgicas. El autor practica una exégesis centrada en la En-
carnacién y sus prolongaciones en la vida eclesial por los sacra-
mentos, vividos en el contexto de las lecturas evangélicas.

PREAMBULO: LOS ANTECEDENTES DE LA TEOLOGIA DE LOS MIS-
TERIOS EN LEON

G. Hudon ha mostrado, utilizando los trabajos de K. Primm y
L. Bouyer, los origenes no paganos, sino judios y paulinos, de la
visién que San Leén ha tenido del actuar biblico-sacramental de
Cristo Salvador.

Frecuentemente, en el rabinismo y en los escritos de Qumrdn,
el mysterion (en singular) sefiala el designio salvador de la Provi-
dencia que se realiza en la historia, pero también la circuncisién
con su profundo sentido de marca.

El Misterio es, ante todo, para Pablo, el de la eterna Sabiduria
de Dios, el de su libre designio acerca del hombre y del mundo;

*Este articulo estd extraido de la obra Introduction & l'histoire de l'exégése,
vol. IV: "L'Occident latin”, cap. 1, Paris, Ed. du Cerf, 1990. Agradecemos al
autor y a la casa editora la licencia que nos han concedide para publicar
esta traduccién.

**El P. de MARGERIE es un tedlogo e historiador bien conocido. Ensefia en
Paris y en Roma, y durante muchos afios también lo hizo en Brasil.
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una Sabiduria escondida, objeto de la revelacién, en el misterio de
Cristo (1Co 2,1-3), participado por el Bautismo.

En Leén, el sentido de la palabra sacramentum o mysterium
designa tres planos de la realidad sacramentaria, y esos tres pla-
nos coinciden con los del Mysterion paulino: el designio de la sal-
vacion; su realizacién histérica; finalmente, la participacién en esta
salvacién por la celebracién de los ritos sacramentales.

Una vez pasado el peligro de confusién con los misterios cul-
tuales paganos (en plural), a partir de las viejas versiones latinas,
luego en Tertuliano y Agustin, la palabra sacramentum habia ya
traducido el Mysterion paulino: es asf como llegé a Leén.

Las catequesis del sIV —especialmente en Ambrosio de Mi-
lém— parten todas de la idea paulina: el Misterio paulino, clave de
la Escritura, debe tener en nosotros su Gltima realizacién por la via
de los sacramentos.

Sus autores consideran los ritos cristianos como “misterios”,
fundados en el Misterio paulino, asf como lo subraya L. Bouyer.
Salvo error, el lector encontrard aqui una profundizacién original
de esas impresiones ya adquiridas, en el sentido de una percep-
cién mds nitida del lazo entre la unidad del Misterio de Cristo —es
decir, del Misterio del Reino de Dios inaugurado por Jests (Mc 4,11)—
y la multiplicidad de actos misteriosos de este mismo Jesiis, que los
evangelistas tanto han querido presentarnos, que han escrito para
nosotros, en este sentido, sus Evangelios. Los evangelistas, lejos de
tener como tnico objetivo el completar nuestra informacién histéri-
ca sobre Jestis y mostrarnos su enraizamiento en la historia y no
en el mito, quisieron proponernos en Su vida el modelo y la fuente
de la nuestra. La suya se continia y halla su acabamiento en la
nuestra.

Para Letn, la Iglesia es comunién jerdrquica en el misterio de
Cristo, que ella despliega en el tiempo y el espacio. En este des-
pliegue, la lectura de la Escritura, su lectura publica, es vista como
una misién dada a la Iglesia y transmitida por ella en vista del bien
espiritual y actual de toda la comunidad local; y semejante lectura
publica, eclesial, es tan poco extrinseca y extrafia a la Escritura que
constituye su misma razén de ser.

Tal vez nadie ha comprendido tan profundamente como Ledn
el sentido permanente de aquello que Pablo escribia a los Colo-
senses (2,12) y a los Efesios (2,5-6): Sepultados con Cristo en el
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bautismo, con El habéis sido resucitados puesto que habéis creido
en la fuerza de Dios que lo resucité de entre los muerios... Dios
nos resucité con Cristo y nos hizo sentar en los cielos en Jesucristo.
La Escritura tiene por objeto principal el misterio pascual, precisa-
mente en tanto él se prolonga y se actualiza en y por los sacra-
mentos de la Iglesia. Lejos de estar adherida artificialmente a ellas,
la inteligencia del contexto sacramental de las Escrituras del N.T.
corresponde a la finalidad misma que sus autores humanos busca-
ban componiéndolas y, por consiguiente, a su sentido profundo.

Detallemos estos puntos de vista presentando la exégesis de la
Encarnacién y de Navidad, de la Epifania, de la Transfiguracién,
de la Pasién y de la Resurreccién; es decir, del Misterio de Cristo
visto en su conjunto por aquel que sucede a este muy importante
aspecto de la misién de Pedro: el testimonio dado de Cristo por la
interpretacién de las Escrituras.

1) ENCARNACION Y NATIVIDAD

Como San Proclo de Constantinopla, Leén lee juntos el Prélo-
go del Evangelio de Juan y el himno a la kénosis del Hijo Encar-
nado (tomado por Pablo en Flp 2,7ss. de la Iglesia de Jerusalén):

El Verbo de Dios, Hijo de Dios, que al comienzo estaba con Dios, por
quien todas las cosas han sido hechas y sin el cual nada ha sido
hecho, a fin de liberar al hombre de la muerte eterna, se hizo hom-
bre... Permaneciendo en aquello que era, asumiendc aquello que no
era, unié la verdadera condicién (forma) de servidor a esta condi-
cién (forma) en la cual es igual a Dios Padre.

Leén, notémoslo, reemplaza aqui la expresién jodnica (el Ver-
bo se hizo carne) por la palabra hombre; pero su uso del texto
paulino subrayando “la forma de esclavo” salva lo mas intenso del
texto del! evangelista, a saber: la insistencia en la debilidad y la
mortalidad de la carne humana.

Uniendo las presentaciones de los dos apostoles, Leén nos
ayuda a aprehender mejor, en la fe, la unién de las dos "formas”
o "condiciones” en la tnica persona del Hijo, Verbo del Padre.

1; SAN LEon, Tr 21,2; Serm. ! para Navidad; SC 22 bis, p.71.Ca.:440.
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Puesto que el mismo Espfritu del Hijo inspira a Pablo y a Juan,
conviene iluminar al uno con el otro.

Es por eso que la misma asociacién vuelve en el quinto sermén
de Navidad (*2), integrada por un centenar de textos biblicos:

El Hijo de Dios ha venido a este mundo a través del seno de una
Virgen, elegida para este misterio de misericordia (1Tm 3,14); en ella
y de ella la Sabiduria se edificé una casa (Pr 9,1) y la divinidad
inmutable del Verbo ha tomado para El la condicién de esclavo, en
una carne semejante a la del pecado (Flp 2,7; Rm 8,3)... Es a causa

. de nuestra debilidad que se ha extenuado a si mismo por aquellos
que no podian comprenderlo y que ha cubierto con el velo de un
cuerpo (Hb 10,20) el esplendor de su majestad que la mirada del
hombre no podia sostener. Es por eso que se ha dicho también que
se ha anonadado, como si se hubiera vaciado de su propio poder,
cuando, en esta humildad por la cual vino a ayudarnos, se puso por
debajo, no sélo de su Padre, sino aun de sf mismo.

Uniendo asi los textos contrastantes del N.T. acerca de la
grandeza divina y la debilidad humana de Jesucristo, Leén mani-
fiesta su preccupacién de responder a la vez a errores opuestos que
ponen en peligro la fe en la verdadera humanidad del Hijo —que
su divinidad no suprime— y en su divina igualdad con el Padre.
La fe de la Iglesia en la Encarnacién del Hijo anico estd en el ori-
gen de los textos del N.T. y del uso que hace de ellos el sucesor
de Pedro por medio de una exégesis doctrinal.

Continuando, en el mismo sermén, con su oposicién al arria-
nismo —para el cual Jests es una divinidad inferior al Padre—,
Ledn insiste en la dualidad y unidad del misterio de Cristo: en esta
ocasién, nos interpreta la expresién evangélica del "descenso” del
Hijo:

Asumiendo nuestra naturaleza, se hizo por nosotros la grada (gradus)
por la cual podamos subir a él por él (quo ad ipsum per ipsum,
possimus ascendere). Porque esta esencia divina que, siempre, esta
toda entera en todas partes, no tuvo necesidad de descender local-
mente y le es propio tanto el unirse toda entera a un hombre como
el permanecer toda entera sin ser separada del Padre.

Continiia, pues, siendo lo que era al comienzo, el Verbo; y no es a
él a quien acontece el dejar de ser, en un momento dado, lo que es
(non est ei accidens ut quod est aliquando non fuerit).

a: Ibid., Tr 25.3; Serm. 5 para Navidad; SC 22 bis, p.127. Ca: 440.
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Aquf, Leén rechaza —después de Agustin, Contra -Serm.
Arianorum clll § ¥ VI la exégesis arrianaseguhr la cual el ‘déscen-
so del Hijo a este mundo habria de ser comprendido localmente,
como paso de un lugar (el cielo) a,otro (latierra). Al contratio, pa-

ra el predlcador romano, este descenso no implica movimiento

alguno; significa la unién de la naturgleza humana a la naturale-
za divina e incluso de toda la naturaleza humana a toda la natu-
raleza diving; no es, pues, disminucién.de ésta, sino asuncién de
aquélla. Sana desmitologizacién, cuidadosa de penetrar, més alla
dé la imagen de un descenso fisico, la intensidad de la afirmacion
ontolégica subyacente” en esta imager: in crssumpt:one nostrae
naturae. Hay que subrayar ain que el Verbo no ha asumido, no
ha hecho subir haeid éi“nuestra .naturaleza “mids que haciendo su-
ya su condicién de debilidad y de miseria; Se ipso factus est in-
ferior, dice Le6n?, privada de la gloria a la cual el Hijo de Dios,
hecho Hombre, tenia derecho: en este sentido, la unagen del des-
censo conserva toda su verdad, tanto mds cuanto que ella nos

orienta hacia nuestra-ascensién espiritual, imagen-complementaria.

El paso al sentido ontolégico de las imdgenes biblicas ayuda
a Le6n a hacernos percibir —en leccién dg’ permanerite actudli-
dad— en el contexto de nuestra finitud espdcio—ternporal la Encar-
nacién del Hijo inmenso y eterno. Le¢h nos dice con fuerza que el
Hijo de Dios hecho nific no deja de ser Dios, nuestro Creador to-
dopoderoso.

La contemplacion ontolégica del Dios hecho hombre se orien-
ta, en Ledn, hacig la consideracion, muy biblica, de sus estados y
acciones, en los cucles el cristiqno participa por la liturgia sacra-
mental.

Si Navidad es para él, cada aflo, la ocasién de recordar la
metafisica de la Encarnacién, este hombre de accién, este romano,
se preocupa sobre todo por sus copsecuencias e implicancias ético-
sacramentales. '

He aqui; por ejemple, la lectura que Ledn nos da del Evange-
lio lucano de la infancia de Cristo en el contexto de las. .Cartas
paulinas de lao Cautividad*

Ibid., Tr 252; Serm 5 para Navidad,.SC 22 bis, p.127.

Ibid., Tr 26,2 para Navidad. El congeniti de Ledén se inspira quizés en
GREGORIO DE NACIANZO, predicando para Navidad: Or 38,4, PG 316: sunge-
nomenoi: "Hemes nacido con Cridto en el tiempo de nuestra regeneracién”.

s
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#Adcrando el nacimiento de nuestro Salvador, nos hallamos cele-
brémdo a la vez nuestros propios origenes. La concepcién generado-
ra do Cristo es, en efecto, el comienzo del pueblo cristiano... Asf co-
mo la totalidad de los fieles, nacida de la fuente bautismal, ha sido
crucificada con Cristo en_su Pdsién, es resucitada en su Resurreccién,
ha sido colocada a.la derecha del Padre en su Ascensién; asi ha
ndcido, igualmente, con &l en esla Ncruvldad {cum Christo in Pas-
sione crucifixi, in Resurreclione ressuscitali... in hac Nativiiate con-
geniti).

Ledn cree y sabe que €l nacimiento temporal de Cristo acaba®
con su muerte expiatoria y su resurreccién justificadora; puede,
pues, ver los efectos del Calvario ¥ de lg Resurreccién cnticibados
en aquellos del Pesebre, y considera que, por nuestro Bdutismo,
hemos renacido con el Nifio de Belén, como hemos muerto al pe-
cado por y con la victima del Calvario (cf.-Rin 6,3ss). Est¢ claro que,
‘para &, el Jazo entre nuestro Bautismo y el nacimiento de Jesucris-
to es mediatizado por la Cruz.

-

Ledn nos explica, por offa parte; y siempre a la luz de Pablo,
de qué manera hemos renacido en la Natividad de Cristo: “Todo
.creyente que es redenerado en Cristo, rémpiendo con los hdbitos
de su vetustez original (orzgmahs vetustatis) cambid, renaciendo
como un hombré nueve™ (Cf. Col 3,10; 2Co 5,17). E “co-nacimien-

o" {congeniti) con Cristo es visto como renacimiento a partir de la
muerte del pecado criginal y su vetustez; en otros términcs, Leén
designa asf la misma realidad de resurreccion espiritual que e3 la
del Bautismo.

La imagen.dé nuestro nuevo nacimiento, en Ledn, nos remite
mds atn a la Cruz-que al Pesebre: para €], se trata de realizdr es-
te nuevo ncxcumlento en obras, y eso no puede hacerse sin tomar
la cruz’.

Conviene subrayar la originalidad de Ledn Magno frerite al
misterio de Navidad, desde el dngulo liturgico. En su tlemipo, Na-
vidad era todavia parte del ciclo santoral. Para Agustin, ‘Navidad
e5 simple memoria, antes que la celebracién anual de un misterio
de 'salvacién. Parece que Ledn hd tenido un papel decisivo en la
evolucién que conduce a la Iglesia a reconocer-en la fiesta.de Na-

5 Cf. Tr 21.2; utilizado por lafumosa carta dogmdtica a Flcnriqno,. DS 293;
Ca.: 440.

6.  Tr.262; Serm para Neavidad 62, SC 22 bis, p.139. Ca.t 450.

7. Ci Tr 70,4:5.19 achre:la Pasién. SC 74, p.118. ..
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vidad un. misterio, sin dejgar<—como los otros ‘misterios— de ser
también memoria. i

Para Ledn, Navidad renueva él advenimiento.de la salvacion
en Jesucristo. Nos habla -no’ sélo del sacramentum paschale sino
también del sacramentum Natalis Christ®. El simple aniversario se
transforma en misterio.

Porque para: este primer gran téblégo-de la liturgia, n6 hay
mds que un sacramenttum salutis, el misterio pascual, Gnico en st
mismo, pero celebrado bajo diferentes aspectos a lo largo de todo
el afio liturgico. Ni la Navidad, ni la Epifania, ni la Transfiguracion,
son misterios particulares independientes del de la Pascua.

El Nifto que adora la Iglesia de Legn es ya el Dios Salvador,
en acto de salvar al mundo. Leén lo vislumbra, pero la teclogia [i-
mitada de su tiempo no le permite afirmar. clargmente que, en el
Pesebre, Jesis ofrece ya-su muerte en Cruz y merece asi nuestra
salvacién.

Su intuicidn es sorprendente: le hace leer ya los Evangelios
lucanos-de la infancia como su qutor, discipulo de Pable, a la luz
de la Cruz y de .la Resurreccion de Jestis®.

2) LA EPIFANIA. N
FIESTA DEL RESPLANDOR ECLESIAL DE LA ENCARNACION,
LLAMADO A LA INFANCIA ESPIRITUAL

Ledn, jefe visible de una Iglesia universal, la¥ve ya reunida
alrededor del Nifto-Rey de la Epifania, en la fe, como en la humil-
dad de-la infancia espiritual.. |

Para €l, la estrella es un-signd cuya significaciéon {Mt 2,1-12) es
miltiple: Pone en marcha a-los magos que_ estan lejos, los atrae
sin cesar.hasta el Seftor Jests;.ella es, pues, sacramento de esta
gracia y un comienzo deg esta vocacién que hardn que el Evarige-
lio de Cristo sea predxccrdo no.sélo en Judea, sino en el mundo en-
tero®. La estrella simboliza, pues, el poder universal de atraccién

8 Trasl -
9. Cf Ga 4,4-6; Rm 6.4-10; Lc 2,29-35.
10. Tr 351; Sern. § para la Epifania, SC_22 bis, pp. 255-257. Ca.; 445.



336 BERTRAND DE MARGERTEE, Sj

de Cristo,origen de la Iglesitr. Este poder pasado estd ain presen-
te. La estrella de ayer es también la de hoy:

La estrella brilla ain en el delo poria gragia,.y los. tres magos, lla-
mados por el brillo de la luz evangélicar acuden todos los dias -en
la persona de todas las naciones, a adorar el “poder del Scberano
Rey'.

Si los magos adoradores del Nifio constituyen un signo pre-
cursor de la conversién de las naciones, la estrella —sacramento
que los atrae— es esta Iglesm principiante que quiere perfeccionarse
en ellas:, -

La docilidad de esta estrella nos invita o initar su obedigndia y. a
hacemnos, en la medida de nuestras posibilidades, los servidores de
esta grczc1cr que llama a todes los hombres a Cristo. Quienquiera que
vive ‘piadosa y.castamente en la Iglesia, pensando en las cosad de
1o alto ¥ no en las de la tierra, es de cierta manera semejante a esia
luz celeste: en tanto conserve en s{ mismo el brille de una =zanta. vi-
da, muestra a muchos, como una estrella, o via que conduce a Dics'

Cierntés lectores-podrian —frente a este sentido simbdlico atri-
buidé a la.estrella guiando a los magos hacia-Jesis— preguntarse
si la exégesis leonina no intentaria leér en el texto mucho mdés de
lo que su autor humano (Mateo) queria decir. No lo creemos. Al-
gqunos exegetas modernos, como André Darrieufort y Pierre Grelot,

~-pnps dicen acerca de los astros en la Biblia: Purificados de su sig-
_nificacion idoldtrica, simbolizan ahora las realidades terrestres que
_manifiestan el deésignio de Dips: la multitud de los hijos de Abrg-
“Ham (Gn 15,5); la venida del Rey davidico (Nm 24,17); la gloria
eterna de los justos resucitados (Dn.12,3); o la luz de la salvacién
futura (Is 60,1ss; M1 3,20).

En el conjinfo del simbolismo-biblico de los astros, la estrella
de Belén significa a la vez el Rey mesidnico y —no yd para los
Magos sino para los lectores de Mateo— su Iglesia.

Recordémoslo: el Evangelio de Mateo es (todos estan dé
acuerdo en-esto) la Buéna Nueva del Reino que la Iglesid comien-
za- &qui ‘no es sorprendente que, a sus ojos, la estrella manifieste
np sélo la veridd de Cnsto sino la vocacién de los cristicnos de
attéer, én Iglesia, el mundo a El (cf. Mr 13,42). :

1. Ibfd 2, p. 257,
12. Tr 335 Serm..3pcrru1a Epifania, 5, SC 22 bis, pp. 235-237. Ca.: 443
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La estrella nos invita, pues, a volvernos servidores de esta

gracia que llama a todos los hombres a Cristo. §Cémo? Leén lo
precisa en el sermén para Epifania del 452. Encontramos allf una
verdadera sintesis sobre el tema de la infancia espiritual:

La sabidurfa cristiana consiste en la sincera y voluntaria humildad
que el Sefior Jesucristo ha elegido y ensefiado a modo de fortaleza,
desde el seno de su madre hasta el suplicio de la cruz.

Porque un dia en que sus discipulos indagaban entre ellos quién
entre todos era el mdas grande en el Reino de los Cielos, El llamé a
un nifio, lo puso en medio de ellos y dijo: “Si no os volvéis como
nifios, no entraréis en el Reino de los Cielos. Quien se haga peque-
fio como este nifio, ése serd el mdas grande en el Reino de los Cie-
los” (Mt 18,1-4).

Cristo ama la infancia que vivié primero en su alma y en su cuerpo.
Cristo ama la infancia, maestra de humildad, regla de inocencia,
modelo de suavidad. Cristo ama la infancia, hacia ella crienta la
manera de actuar de los mayores, hacia ella conduce a los ancia-
nos; atrae a su propio ejemplo a aquellos a quienes eleva al Reino
eterno'®.

Amat Christus infantiam: la triple repeticién vierte perfecta-

mente la intencién de Jests y de Mateo: por el recuerdo de la in-
fancia pasada del Maestro, invitan a los cristianos a la humildad
de la infancia espiritual en el presente, para prepararlos asf a la
vida eterna en el futuro.

Pero la infancia espiritual no es infantilismo, y Leén lo inculca

a la luz de Pablo: '

13.
14.

Si queremos... comprender perfectamente cémo es posible conseguir
una conversién tan admirable y por qué transformacién nos es ne-
cesario volver al estado de nifios, dejemos a San Pablo instruirnos y
decirnos: “No os mostréis nifios realmente en el entendimiento, pero
sedlo en la malicia” (ICo 14,20). No se trata pues para nosotros de
volver al entretenimiento de la infancia, ni a las torpezas de los co-
mienzos... No devolver a nadie mal por mal, es el espiritu de infan-
cia lleno de una igualdad de alma cristiana. Es a esta semejanza
con los nifios a la que os invita el misterio de la fiesta de hoy, y es
esta forma de humildad la que os ensefia el Salvador nifioc adorado
por los Magos'.

Tr 37,3; Serm. 7 para la Epifania, SC 22 bis, p. 283.
Tr 37.3; Serm. 7 para la Epifania, SC 22 bis, pp. 281-283.



338 BERTRAND DE MARGEREE, S

Levendo estas lineas, se piensa espontdneamente en Teresa de
Lisieux. Err ella; sin embargo, la infancia espiritugl se describe en
un.contexto de abandono; de. un abandono que es sintesis-de fe,
esperanza y caridad: no estamos aun allf, en Leén Magno. Pero él
se elevard a aquello ampliamente contemplando el grito de Jesus
agonizante: Dios mio, Dios mifo, ¢por qué me has abdndonado? (Mt
27.46).

Sea lo que fuere este altimo punto, la exégesis que nos da del
"sacramento dée la Epifania” nos manifiesta la percepcién de los
cuatro sentidos de la Escritura indicados en la misma época —y
mucho antes de Santo Tomds de Aquino—. por Casiano en las
Conferencias: el sentido literal o histérico {unos Magos venidos del
Criente y guiados por una estrelia vienen a adorar al Mesfas-Rey);
¢l sentido alegérico o cristolégico (representan la Iglesia venidera);
el sentido tropolégico o moral (la estrella simboliza el comporta-
miento edificante de los cristianos, luces del mundo: por ellos la
Iglesia brilla); y, por fin, el sentido anagégico © escatolégico (Cristo
quiere atraér, por su Iglesia, a la vida eterna). Tal es el triple sen-
tido espiritual mdas alla del literal.

Semejante exégesis transfigura ya en este mundo la vida de
la Iglesia y nos prepara para la exégesis leonina, mds original, del
misterio de la Transfiguraciéh.

3) LA TRANSFIGURACION,
MISTERIO DE ESPERANZA DE LA VIDA ETERNA POR LA PARTI-
CIPACION EN LA PASION DE JESUCRISTO

La tinica homilia de Leén sobre la Transfiguracién que llegd
hasta nosotros data del 445, antes del estallido de la crisis euti-
quiana. El hecho es tanto mas sorprendente puesto que Leén nos
ha dejado diecinueve homilias sobre la Pasién. Se puede sin em-
‘bargo considerar que la homilia.sobre la Transtiguracién es la pri-
mera sobre la Pasitn. #

Se podria resumir asf la exégesis que de ella da el Pontifice:
Cristo, legislador y profeta, realizando Ley y profecia, es la prenda
de nuestra esperanza de cumplir en este mundo los mandamientos
por su gracia, y de alcanzar asf la vida etemna.

Para Ledn, la Transfiguracién nos muestra la Encarnacion del
Hijo de Dios como un camino hacia la vida eterna, precisamente
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haciéndonos ver en Jesis la superacion del temor de la muerte
temporal.-

Pedro habia rechazado la perspectiva de la muerte ignominio-
sa.de Jesus, sin duda porque temfa morir con é1%. De donde surge
la exhortacién de Jests: para salvar el alma, no hay que temer la
pérdida de la vida temporal.

"Pero la exhortacién no bastaba; de ohi la manifestacién, de la
potencia del cuerpo de Cristo, como del resplandor real de sy, hu-
manidad:; Como subraya Ledn, es esta humanidad®, y no la na-
turaleza diving, lo que es.visto en su esplendor, irradiando la Be-
llezq divina.

En el contexto de una notable exégesis de conjunto, Ledn nos
entrega su abundante exégesis particular de lg declaracién del Pa-
dre: Este es mi Hijo amado (Mt 17,15). Por una impresionante su-
cesion de negaciones, Leén ve en ello una- afirmacién positiva de
la divinidad del Hijo amado, leyéndola también en €l interior del
Nuevo Testamento visto globalmente!.

Al ofr los acentos de’esta voz, los discipulos, cayendo sobre su ros-
tro, se asuslaron mucho, temblando no sélo ante la majestad del Pa-
dre, sino también anté la del Hijo; por una inteligencia més profun-
da, én efecto, comprendieron la unidad de la Divinidad en el uno y
en el ofro: sin vacilar en su fe, no hicieron distinciones .en su temor.

Porque cuarido.el Padre dijo: “Este es mi Hijo amado, en quien me
he complacxdo escuchadle”, ¢acaso no se escuché claramente: “Este
‘e5 i Hijo" para-cuien ser'mio y estar conmigo es una realidad que
"escapa. al tiempo? "Este es mi Hijo", que de mi no separa la-divinis

.. dad, no divide el poder, no-distingue la eternidad. “Este es mi Hijo",
no adoptivg, sino propio; no creado, por lo. d@mds, sino engendrado
de. mf; no de otra naturaleza ¥ llegcxdo a ser’ comparable a.mf, sino
.dé mi_esencia y nacido igual a mf.

~"Este ea mi Hijo", por quien.todo ha s1do hecho, y sim el cual nada
ha sido hecho {n 1,3), porgque tode cucmto hago, él_lo hace igual-
.mente {[n 5,19% v todo lo que yo opero, él lo opera conmigo insepa-
rablemente .y sin diferencia (In 5, 17). El Hijo, en efecto, est¢ en el Pa-
dre y ¢! Padre en el Hijo, Y nue,suu tnidad jamds sé dnnde {n 10,38).

15. Lodn insintia més de 15 que dice: Cristo qu!.so trdnsﬁgururae a fin de q'ue
los Apéetoles no tiémblen ante la-rudeza de la Cruz que’ deberian tomar®.
Tr 51,2;-8C 74, p.16.

16. Ibid., p.17. -

17.  Ibfd. *6, pp.19-20, -
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"Est& es mi Hijo", quien no ha ansiade tomar como botin estaigualdad
que tiene conmigo (Flp 2,6), ni se apoders de ella por usurpacion; sino
que, permaneciendo en la condicién {forma) de mi gloria y para ejecu-
tar nuestro comtin designio de-reparacion del género humano, ha reba-
jado hasta la condicién de esclavo la inmutable divinidad (Fip 2.6-7).

Leyendo —como Mateo, Marcos y Lucas— la declaracion del
Padre en el interior de la fe de la Iglesio, Ledén puede reconocer
wqllf, gracias a la andlogia de la fe, un sentido que supera tal vez
~—al-menos en claridad— aquél que comprendieron, al instante,
Pedro, Santiago y Juan. Sirfolvidar, sin erhbargo, que (Mt 16,16-17)
bajo la accién reveladora del Padre, Pedro, en Cesarea de Filipo,
habia reconotido ya en Jestis al Hijo de Dios Vivo, por una decla-
racién que une filiacion divina y mesianismo.

Esta magnifica exégesis del Hijo amado es'seguida de una no
menos fascinante interpretacién del “Escuchdadle”, del cual Ledn
extrae la intensidad érucificante y salvifica: &

Escuchad sin titubear a Aquél de quien recibo en todo complacencia y
cuya ensefienza me mamifiestar, cuya humildad me glorifica: porque El
es verdad y vida, es mi poder y mi sabiduria- Escuchadle a El a quien
los misterios de la Ley han anunciado; a quien la voz de los profetas
ha cantado. Fscuchadle a El, que rescata ef munde por su sangre; que
encadena ol diablo y le arrebaia sus armas; que desgarra la cédula de
la deuda y el pacto de la prevaricacién. Escuchadle-a El, que abre el
camino del cielo v, por el suplicio de la Cruz, os prepera peldafios para
subir al-Reino (Cf. Jn 146; 1Co 1,24; Mt 12,29; Col 2,14,

Es conveniente- observar aqui un gspecto bastante curioso de
-este élogio exaltado y-preciso del Hijo por parte Je Leér: -nada se
ha dicho —ni aqui ni en otra parte"en 1d misma y tan profunda
homilio— sobre Mdisés y Elfas en tanto ellos prefigurabanla entra-
da en el Reino por multiples tribulaciones (cf. Hch 14,22), 1o cual es,
sin embargo, uno de los datos sobresalientes del rélato siridptico.
"El legislador y el profeta confirmaban —por-su presencia, evocado-
ra de sus pasados respectivos— la ensefianza fundamental del Pa-
dre y'del Hijo: hay que pasar "por la Cruz para alcanzar ‘la gloria
de la’Resurreccién, y esta ley divina no se aplica solameénte al Hi-
jo, sino a todos sus discfpulos anteridres ¥ posteriores. ’

. Entodo caso, Leén hace seguir inmediatamente esta exégesis
.del "Escuchadle” de un nueve impulo d la victeria spbfe el temor
a la muerte®,

18. Tr 51, *7; SC 74, pp. 20-31. . )
19. Tr 5], 7 y 8, SC 74, pp. 20-21 - *



SAN LEON MAGNO, EXEGETA LITURGICO J41.

dPor qué temeéis ser rescatados? (Por qué heridos, leméis ser. cura-
dos?... Es indigno de vosotros temer en la Pasién del Salvador o que,
con su quxilio, no lemerfais en vuestra propia muerts... Que nadie
se sonroje a causa de la Cruz de Cristo, por Ja cual el mundo ha
sido redimido. Que, en consecuencia, nadie tema suirir por la jus-
ticia. 2
En otros términos,,. “Escuchadle” significa: “estad presios @
morir con El y por EI'. No se excluye siquiera que la homilig lec-
riina —anterior, no obstonte, a la crisis eutiquiana ocurrida tres afios
después— huaya querido reaccionar contra ciertas tendencias (de
origen alejandrino) & una glorificacién prepascual de Cristo, visto
como impasible anfes de su muerte. Es al menos la impresién que
produce este pasaje® -

Eata inteligendia tan dlta (de Pedro) habia sido instruida acercq del
Inisterio de*la naturalezda inferior dé Cristo, temiends que la fe del
Apéstol, elevada hasta la gloria de confesar la divinidad {de Jemis),
juzgara inconveniente e indigna de Dios impasible nuestra debilidad
“que El habfa asumide, y creyera la naturaleza humeana ya glorifica-
da en El, hastk el extremo de no poder ser ni-afectadapér el supli-
cio, ni disuelta por lcx muerte.

De dénde, segun beén jro insistencia de ]esus en profetizar su
Pasn.‘m (Mt 18, 21 y 20; 17:19) para “animar en Pédré el deseo de
comparhrlcx con El” (ad cupiditatem participandae passionis).

El acento principat na.es puesto por Leén sobre las dos natu-
ralezas de Cristo y la fe en ellas mds que con el objetivo.de exal-
tar la necesidad de la esperanza de la vida eterng, que merece to-
-dos los sacrificios terrestres, asf.como 16 hemos ‘indicado al principio
de “esta -seccién. ”

.Mds precisamente, [Cristo trcmsﬁgurado segtin Leon, nos_ hace
esperar la participacién de su.gloria haciéndonos.esperar 1a gra-
cia de cumplir sus mandamientos?..

Sin duda esta transhguramén fenfa sobre todo corio metq quitar del
corezéri de los ‘discfpulos. el escanddlo de la Cniz, a fm de que la
humildad de ld Pasi6h voluhtariarhente padecida rio turb&rc: la fe de
aquélles a gliienes habria sido revelada la ‘eminengia de la digni-
dad escondida {"dignidad” significa aquf “divinidad"}; Pero, por una
igual previsién, daba ol misme tiempe fundamento a la esperanza

3

P

- ~ e

20. Ibd, "2, p.16
2l. Ibtdam "3, SC 74, p.17.
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de la Iglesia santa de mamera que todo el Cuerporde Cristo cono-
ciera con. qué transformacién seria gratificado v, que [os miembros
se promelieran a s{ mismes la participacién del honor que habfa
résplandecide en la Cabezar 2

Al respecto, el Sefior mismo habfa dichoe, hablando de la majestad
de su advenimiento: “Entonces los justos resplandecerdém como el sol
én el retno del Padre” (Mt 13,43); .el bienaventurade apisstol Pable
dirma lo mismo en estos términos:. “Yo.estimo que los sufrimientos
del tiempo presente_no,son comparables coy la gloria que debe re-
velarse en nosotros” (Rm 8,18).

En otros términos, el escéndald de la Cruz no es suprimido si-
no por ld revelacién anticipada de la glerificacion eterria deél Justo
y de los justos; por la fe en la naturaleza humana de Cristo. Dios
pide la adhesién fntima a su peder y a su misién de resucitar y
divinizar los cuerpos de sus elegidos y servidores, marcados .con el
sello de su Pasidn.

De donde surge uria inteligenc¢ia mds. profunda del sentido de
la presencia en el Tabor de Moisés y de Elias. Ella no significa so-
lamente el testimonio dado de Cristo por la ley y los profetas; ni
siquiera, como hemos mencionado mdas arnba. el recuerdo de la
necesidad de pasar por maltiples adver51dcxdes para entrar ‘en €l
Reirio. Ella quiere inculcarnos también el camind de los manda-
mientos como via de acceso al Reino profetizado en su Rey:?

Moisés y Elfas, es decir la Ley y los profetas, §parecieron conversan-
do con el Sénor... Es que, come dice San Juan (1,17), la ley fué dada
“por medic dé- Moisés, pero la gracia 'y la verdad nos -htm llegado
pof Jesucristo, en guien se han cumplido la promesa:de las figuras
proféticas y el sentido de los preceptos de la Ley: ‘porque, porsu
presencia, ensetia la verdad de la profecia y, por su gracia, vuelve
posible’ la préctica de los mandamientes. (Possibilia facit mandata per
gratiam...) Si nesotros permanecemos en su fe y eff su amor] somds
vencedores en lo que El ha vencido y récibimos lo que £l ha pro-
metido. Se trata de practicer los mandarhientos o de soportar Ja ad-
versidad, la yoz del Padre que se hc:ce escuchar debe resonar siem-
pre en nuestros ofdos: "Este es mi Hijo cxmcxdo en gquien me
complazco escuchadle”. "

.

u

Tales<Son las altimas“palabras de la homilla leonina que su-
brayan bien s cima: la fe en 'Crisfo, Dios ¥ hombre, &s puesta al
servicio de la esperanza de la vida eterna. La presencia de Moi-

22. Ibd, "y 8 SC74 pp. 18 ¥ 2L
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sés, al lade de Jesus, fortifica la esperanza de la gracia que con-
duce-a la gloria dando la fuerza para‘observar los mandamientos.
Semejante observacién, dificil para la carne, lejos deser imposible,
es posible con ayudcx de la gracia.

Esta gracia —Leén la recuerda citando g Juan— no es dada
por Moisés. sino por Jesus: La gracia nos ha llegado por Jesucristo.
Es pues Jesiis quien, por y en sus miembros, observa los manda-
mientos del Padre para acabar, en ellos v por ellos, de ser glori-
ficado por ElL

Asf como insistiendo sobre la esperanza mds atn-qué sobre la
fe, en su contemplacién de-la Transfiguracién, Leén profundiza una
opinién de Hilaric de Poitiers, aquf es beneficiado por Agustin®.

Ademds, dice Leén en otra parte®:

i

Imploremos la conduccién y el apoyo de Dios, a fin de que nosotros
qué, sin El, no podemos hacer nada, tengames por El, la fuerza de
ejecutar todo-lo que estd ordenado; porque, si se nos ordena, es pa-
ra que busquemos la ayuda de.aquel que nos ordena (ideo datur
praeceptum ut praecipientis quaeratur auxiliumy).

_ iMagnifica expresién de la teologfa agustinianal Origen divino
de la ley, fe en el legislador, oracién de pedido y esperanza del
sqcorre divino obtenido en este mundo, he ahi todo lo que Ledn
anuda en una profunda sintesis con ocasién del misterio de la
Transfiguracién. El predicador y pontffice romano utiliza, pero su-
pera los comentarios o los pensamientos de Hilario® ¥ de Agustin
sobre este misterio. Para Leén, escuchar a Cristo sometiéndose a la
voz del Padre es obedecer al Hijo amado hasta sufrir v morir con
El, con miras a la felicidad eterna®: “Lo sgbéis porque Dios os lo
ensefia (Mt 19,17 y Pr 7.2), la observancia de los mandamientos
divinos os -procurard la felicidad. eterna: ad aeternum vobis gau-
dium profuturam divinorum observemtiam mandaiorum”.

Mds de un lector pensaria: jhenos aqui bien lejos de la exé-
gesis biblica, en plena teologial |Ni los discipulos en el momento
de ver y ofr-las maravilia§ del Tabor; ni siquierq, tal véz, Marcos,
Lucas (ni uno ni otro son citados por Leén en su homilia) o Mateo,
cuando- la publicacién de sus respectivos Evangelios, parecian, a

or

23. Enarr. in Ps 118; De Spiritu et Littera, -
24 Tr 48.4; Serm. 1] sobre la Cuaresma, SC 43; p. 83.

25, Scbre Mt 16,13-20, PL 9, 1008-1010.

26.  San Leow, Tr 15,1; S. 85,1, SC 200, p. 169,
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simple vista, considerar el brillo, el honor, la glonc:r v la grandeza
del-Padre y del Hijo sobre la montaria santa (2P1,16-18) como una
invitacién a aguardar la vida eterna en su eterna visién esperando
la gracia de guardar, con el Hijo, hasta la muerte, los mandamien-
tos del Padrel

En redlidad —todo el mundo lo percibe— la exégesis biblica
no incluye solamente el andlisis de versfclilos aislados, sino tam-
bién' el esfuerzo por recobrar lateclogfa de los autores biblicos; es
pues necesariamente una exégesis teolégica; se preocupa, inevita-
blemente, de sintetizar los datos dispersos, no séle en un autor del
Nuevo Testamento, sino en su conjuntd. Y es precisamente lo que
reconocemos, y admiramos en numerosos Padres, y especialmente
en Leodn cuando trata la Transfiguracién.

Dom Jean Leclercq ha resumido bien varios aspectos de la
exégesis del Papa Leén acerca del tema de la Transfiguracién:

El humanismo que nos propone San Leén es loque puede llamarse
un humanismoe escatolégico: nos presenta como ideal el hombre que
serd glorificado luego como lo es ya Cristo. Asi como, por naturale-
za, la humenidad de Cristo posefa una gloria que permanecié es-
condida y no fue reveldda mdas que a Pedro, Juan y Santiago; asf el
cristicmo, por adopeidn y participacién y gracias a su unioén con
Cristo, posee una gloria escondida que no espera mds que ser ma-
nifestada-cuando el velo de la fe sea levantado. A partir de chora,
es porque Jesiis es el Hijo de Dios que El debé ser escuchado. La
unién hipostatica es el fundamento de su autoridad; por consiguien-
te de nuestra fe y de nuestra esperanza, v de nuestra constancia en
confesar la fe hasta sufrir por El, si es necesario, y merir por EI7.

El humanismo escatolégico de Ledn es también un humanis-
mo de la Cniz el obispo de Ronia no ha subrayado solamente la
-divinidad -impasible de Jests, sino también los sufrimientos volun-
tarios de su humanidad pasible.

e »
rooay L -

i -l

4) LEON MAGHO EXEGLTA nE LOS RELATOS DE LA PASION

& El conjunto “de los diecinueve sermones del-Papd Le¢n sobre
la Pasién constituyen un verdadero Via Crucis dogmdtico y psico-
lgico, comentando a la luz de las dos naturalézas de Cristo, el

27. JeaN LeCLERCQ, 0SB, Préface SC 22 bis/ t.1,.-pp. 30-31.
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£

mmunto de paldbras, acciones y sufnrmentos del-Sefior yendo a su
muerte?

—Recordaremos aquf, -de manera particular, lo_sgc;pmentarios sO-
bre 1d.Agonfa, sobre las lagrimas de Pedro y- sobre-el “grito de
abandone”.

Para Ledn, Jestis cura nuestros temores compartiéndolos y re-
viste-asf-nuestra inconstante debilidad con la firmeza de su fuerza®:

“Mi almd esté ftiste hasta la muerts... Padre, i es pesible, que estd
copa se aleje de mi” (Mt 26,38-39). Con estas palabras réveladeras
de un cierto temor, El curétba participando de ellds las emociohes de

 nuestra debilidad "y cbolia sometiéndose-a él el miedo del castigo por
sufrir. Es, pues, en-nosotres que &l Sefior temblabxi.con nuestro es-
panto, de manera que, tomando nuestra debilidad y revistiéndose de
ella, vistiera nuestra inconstancia con la firmeza resulttinte de su
fuerza... £l; que para exterminar a sus perseguidores podia tener o
“su séivicio mé&s de doce mil legiones de-dngeles Mt 26,53), preferfa
sufrir nuestro pavér antes que -hacer use de.su poder:

El mérito de la exégesis leonina, aquf, es mostrar=no a partir
"del Evangelio joénico, sino del texto mismo de Mateo— el cardcter
voluntario de la agonia de Jesiis, comprendidos su temor y su tris-
teza, inseparablemente sufridos y asumidos por nuestra salvacion.
Su voluntad se éntrega. hbremente sin pedir al. Padre los dngeles
que lo hubieran liberado del temor v la tristeza. (Notemos el silen-
cio de Leén sobre las redacciones de Lc y Mc de la-dgopla, y
sobre el dngel consolador de Lc 22, 43). =

A los ojos de Ledn, este temor voluntario opera las-lagrimas
y I conversion de Pedro:

Cudm proyechosq fue eita humildad a tddos los fieles, Pedro lo ex-
periments el primero... Este miembre tembldroso recobrs de repente
la firmezd de su Cczbeza -El"servidor, en-efecto, no podia ser més
grande qué-el Sefior, ni el discipulo que el MaestroUn 1520, Mt 10,24);
Yy ne habria.podido vencer’el temblor de”la humana fragilidad *si-el
=  vencedor de lg muerte no-hubiera temida arites. El Sefior, phes, mi-
16 o Pedro (Lc. 22,61),.. Encontrd a su discipulo conmovide, con sus
-ojos que-habian previsto su confesién: laVerdad -penetré en 4. para
examinarle allf donde debfa redlizarse la correccién del corazémn.
Como #i cierta voz del Sefior le dijera: "¢Dénde vas, Pedro? ¢Por qué
quedarte en ti? Vuelve a mi, ten confiomza en mf, afgueme” (fn 21,23).

L

28 Tr 54,4; Semm..3 sobresla Pasién, SC 74, pp: 33-34. Caz 5 de abril de 442,
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"Fste tiempo es el de mi Pasién; la hora de tu suplicio no ha llegado
cun. (Por qué temer lo que venceras? Que la debilidad que he re-
éibido no te confunda. Yo he temblado a causa de lo cque tengo de

*> i ti no temas a causa de lo que tiehes-de mf lego de tuo fui tre-
pidus, tw'de meo esto secures).?. %

Andlisis surnamente fino: la mirada misericordiosa de Jests
convirtié a Pedro por su poder divino y por su debilidad humana.
El temblor de Jesiis agonizante merece a Pedro, con la gracia de
la conversién, la victoria sobre el temor de morir con Jesus y el don
del martirio. Se podria decir que para Ledn, Cristo, aun agonizan-
te, cambia el corazén de Pedro con una doble mirada, divina y
humcma jamds desaparecen de su horizonte las implicancias de la
teologia de las dos naturalezas de Cristo. -

La misma clave de lectura permite al comentador del grito de
Jesus. moribundo: Dios mio, Dios mfo, ¢Por qué me has abandona-
do?, renovar —en dos interpretaciones sucesivas y distintas, pero no
contradictorias— el andlisis patristico de este pasaje diffcil.

El domingo 28 de marzo del 454, Leén subrayaba que Cristo
hablaba allf en nombre nuestro, como hombre:®

El Sefior Jesucristo, nuestra Cabeza, transformando en El a todes los
miembros de su’ cuerpo, retomaba; durdnte su suplicic en la Cruz,
las palabras que habia proferido antafic en el Salmo (21,1) y excla-
mabx, ‘en ‘nombre de todos sus Yedimides: “Dios mifo, mira hacia mi:
Jpor qué me has abandonado?” (Mt 27.46).

Notémoslo bien: para Leén, ni se piensa en decir que jesus se
habria sentido abandonado por el Padre de una manera relativa,
en la persona de sus discipulos que habrian debido representar al
Padre al lade suyo y habfan huido; no, al contrario, Jests, reto-
mando el grito que £l mismo, Autor supremo e Inspirador de todas las
Escrituras y particularmente de los Salmos habta pronunciado anti-
guamente en nombre de los hombres que venfa a rescatar —quienes
se pensaban abandonados en sus adversidades por su Creador—
hacta suyo ese sentimiento de abandono y-hablaba en su nombre.
El predicador romano parece retomar aquf la visidn global de
Agustin de Hipona (ver las dos En. in Ps 2] y la Ccrrtér 140 a Ho-
norato).

1
t

29. Ibid., 54,5 SC 74, pp. 34-35.
30: Ibid., 57.7; Serm. 16 sobre la Pasién, SC 74, pp. 104-105—
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Continuemog oyéndolo: i

“Esta voz no es dueja sino ensefianza: doétrina, non querella. Porque,
puesio que en Cristo no hay més que una persona cque es:Dios vy
hombre (cum in Christo Dei et hominis una persona sit: esta {érmula
eliptica significq.que ¢! Verbo ex el tnico agente .de la natiraleza
divina y de la naturaleza humdna de Cristo), ¥y no ha podido ser
abdndenado por Aquél del cual no podia ser separado, es, pues, por
nosotros, inquietss y débiles, que El pregunta por qué no ha sido sa-
tisfecha la carne queteme sufrir {cur caro pati metuens exaudita non
fuerit). -

En efecto, ante la inminencia de“su Pasién, El habia dicho querien-
do-curar y corregir el’temor que viene de nuestra fragilidad: “"Padre,
si-e8 posible, que esta copa se daleje de mi; sin embdrgo, no sea lo
que yo quiero, sino lo que Wi quieres”, y min: “Padre, si esta copa
no ha de pasar’sin que yo la‘beba, que se haga tu voluntad” (Mt
26,39-42).

ElL pues, que habiendo vencido las vacilaciones de la,carne, habfa
hecho suyo el querer paterno; que, pisoteando todg_temor de la
muerle, realizaba la obra conforme.a su plan: ¢por qué,.cuando se
elevé en el triunfo mismo de una tan grande victoria (Jn 12,32;13,31)
pregunté la cqusa y la tazén por las cuales ha sido abandonado, es
decdir, por las cuales né ha side escuchado?

¢Por qué, si no es para mestrar que otres eran los sentimientos que
El aceptaba experimentar para excusar el temor humano; otros
aguellos que aceptaba sentir segun el capricho del Padre para la
reconciliacién del munde?

También su misma frase de no favorecido enuncia un grgn misterio,
a sabef: que-el poder del Redentor nada hubiera apertado al géne-
ro humano, si nuestra imperfeccién le hubiera obtenidd lo que ella
solicitaba®. ) Z -

Retengamos las articulaciones fundamentales del razonamien-
to biblico de Ledn: Jests crucificado ha superado el temor manifes-
tado en Getsemant (evocado mds arriba); la muerte que El temia
es su triunfo de Redentor. Su queja de salmista expresa, a través
de la voz de su carne, es decir, de su naturaleza humana, la del
género humano que El representa: manifiesta un *abandono”, visto
como un no contentamientd salvifico para los hombres sus herma-
nos e incluso, por consiguiente; para El como Redentor, No satisfe-
cho, Jestis no es, sin embargo, verdaderamente abandonado por el

=

3l b
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Padre: Non exauditus... nec ab Eo potuerit relinqui-a Quo poterat
separari, si se enlazan dos expresiones distintgs del intérprete.

Resumamos: como Dios Hijo unico, Jesiis no podia ser abando-
nado, v no se quejabd de serlo; como hombre, hablando‘en nom-
bre de los hombres, no ha sido pura y simplemente abandonado,
sino no inmediatamente satisfecho en el deseo tan "humano de es-
cdpar a la muerte. Y es asi que £l hia podido arrancar a la muerte
a todos los hombres que aceptarfan apropiarse. de su scxcnhmo El
grito de descmparo se torna un grito de viétoria y de triunfo.

Tres dias después, el miércoles 31 de marzo del 454, Ledn re-
tomaba el tema para vrecisar su doble afirmacién. contrastante de
no abondono y de abandono:®

No habria que entender estas palabras: "Diocs ynfo,-Dios mio ¢por qué
me has abandonado?” como si la omnipotencia de la Deidad pater-
nal se hubiera retirado de Jesiis unido al madero de la Cruz: la na-
“turcdeza de Dios y la del hombre, en efecto, se unieron enr El con una
unidad tal que no podia ser separada por el suplicio, ni desunida
por la muerte.

Habiendo conservado cada sustancia.su propiedad, Dios no ha
abandonado el cuerpe en su Pasién, como tampoco la carne ha tor-
nade a Dios pasible; porque la Divinidad que estaba en el que su-
fria no era sufriente (Divinitas in dolente, non in dolore: Leén alude
probablemente a las tendencias eutiquianas —el sermén es poste-
rior @ Calcedonia. Tendencias andlogas se habian manifestado an-
teriormente, vy Agustin habia mostrade que ld divinidad no muere
cuando Cristo muere en su naturaleza humana; del mismo modo, la
divinidad no sufre cuando Cristo sufre en su naturaleza humana;
Leén niega de nuevo, en numerosas cartas doctrinales (a Flaviano v
a Juliano en 449) todo sufrimiento o muerte de la divinidad como tak
“La naturaleza invulnerable se unié « la naturaleza capaz de sufrir”
(DS 283); “El mismo era impasible eh el suplicio, inmortal en la
muerte” (DS 297):

Esta es la razén por, la cual, si considetamos la tnica Persona del
Verbo y del Hombre, es el mistmo quien ha sido hecho entre todas
las cosas y por quien han sido hechas todas las cosas (n 1.3: idem
" est qui factus est inter omnia et per quem facta sunto omnia)... Es
el mismo quien es horadado con clavos y a*quien ninguna herida
lastimer; es el mismo, por fin, quien sufre la muerte y quien no deja _
de ser eterno, a fin de que signos inequivocos vuelvan manifiesta en
Cristo la doble condicién de una verdadera majestad: la virtud divi-

32, Ibid, 58,1; Serm. 17 sobre la Pasién, SC 74, p. 106.
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na;.en efecto, se:ha desposado con la debilidad humana de tal ma-
nera, que Dios hizo suyo lo que es nyestro, mientras que hacia
nuestro Jo que es suyo.

a

El Hijo no estaba pues qusente del Padre, ni el Padre del Hijo; esta
inmutable divinidad e inseparable Trinidad no podia tener nada de
sf que fuera distinto de ella misma. Aunque la economia de la En-
camacxén concerniera propiamente al Hijo tnico de Dics, el Padre,
sin embargo, no dejaba de estar unido al Hijo, asf como la carne no
estaba separada del Verbo.

En estas lineas Ledn muestra con profupdidad que es imposi-
ble interpretar Mt 27 46-aislando este versfculo tinico del Antiguo (Sal
2L1) y del Nuevo, Testamento inculcando la doble condicién —di-
vina y humana— de Jesus de Nazareth, evitando al mismo tiempo
la confusidén monofisita.

El "grito de abandono” es e} del Todopoderoso que, lejos de
abandonar durante su. Pasién su naturaleza humana, no deja de
asumirla.

Después de haberisubrayado el error exegético que hay que

evitar, Leén puede precisar la -compleja verdad humatial del gnto
de Jesas Redentor:

Cuando, Jesis exclamaba con voz fuerte: “gPor qué me has, abando-
nado?”, era’para ensefiar a todes cudnto Importaba qué El no fuera
liberado ni defendido, sino abandonado en manes de los furiosos; en
una palabra, que El se hiciera Salvador del mundo y Redenter de
tedos los hompres, no por miseria, sino por misericordia; no por falta
de auxilio, sino por su decisién de morir (definitione moriendi).

En realidad, ¢qué intervencién hubiera podido ser jitil a su vida
cuando Fl_usé de su poder para entregar el alma v para retomarla
{In 10,18

Fue la voluntad paterna ténto como la suya (Rm 8,32 y Ef 5,.25-26) lo
que hizo que el Sefior fuera entregado a su Pasién; no sélo el Padre
lo czbcmdono. sino qite atn El mismo, en cierto modo, se desamparé;
To por femor, sino voluntariamiente. El poder del Crucificado se. con-
tuvo, en electo, para no resistir a los impfos v no quiss usar de un
poder manifiesto para actuar-siguiendo una disposicién secreta. Por-
que, puesto que hubfa venido a destruir por su Pasién la muerte y
al autor de la muerte (cf. Hb 2,14), ycémo habria salvado a los pe-
cadores si se hubiera opuesto a los perseguidores?

Aquf, el pontifice de Calcedonia, hablando poco después del
Loncilio, se supera de alguna manera a s{ mismo: el grito de
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abandono expresa inseparablemente la debilidad humana asumi-
da por Jests, y su voluntaria decisién humana de redimir humana-
mente a sus hermanos. Es Jesus quien, a la vez, es abandonado
por el Padre a los hombres y se abandona a sf mismo a ellos y
por ellos. -

Es sin duda sobre este punto pregiso, Unicamente, que Ledn
es —relativamente~ original en su teologfa del "grito de abando-
no”. -Sus otros pensamientos acerca de Mt 27,46 no aportan nada
nuevo si se lo compara con Agustin, e incluso no llega al esplen-
dor de Ios comentarios del obispo de Hipona que ve en la expre-
sién del salmista un reflejo de la teologla de la Antigua Alianza; -
preccupada por la vida y la recompensa temporales, y superada
por la salvacién espiritual que opera el Sefior cruciticado {San
Agustin, Ep. 140, 7,20

Incluso el aspecto, subrayado por Leén, de sacrificio humana-
mente voluntario —con ia connotacion del grito— no hace mds que
aplicar a este caso particular la visién-de conjunto de una Reden-
cion libremente realizada por el Hombre Jests, segin /n 10,18. Hay
que reconccer, sin embargo {(a beneficio de un inventario mdas am-
plio de la tradicién patristica anterior), que Leén nos ha dejado una
muy bella y profunda exégesis del "grito de abandono”, una expli-
cacién que sigue siendo singularmente actual y esclarecedora en
nuestro tlempo. i

No ha disfrutado, sin embargo, del equipaje-aristotélico que le
hubiera permitido distinguir mejor entre abandono puro y simple,
y abandono relativo (gracias a los adverbios simpliciter y secun-
dum quid); ni de la herencia agustiniana que diferencia abandono
corporal y -abandono espiritual (San Agustin, Ep. 140, 7.19). Estos
matices estaban, no obstante, implicitos en su pensamiento.

El acento puesto por Leén sobre el papel de la liberfad huma-
na de Jests en la obra de la Redencién nos prepdra para com-
prender mejor su percepcion del otro aspecto del misterio pascual:
la Resurreccién.



