GERARDO DANIEL RAMOS, SCJ

Meditaciones teoldgicas desde el seno de la Trindla

El propdsito de estas “meditaciones teoldgicasioggribuir a una sintesis mas existencial de la
fe cristiana desde su misterio Ultimo y recapitatada Trinidad-, en la linea de “una teologia

vivida”, de modo que el dato revelado tal como essgntado en la Sagrada Escritura y la
Tradicion de la Iglesia se amalgame -en la vidaiaidel creyente- con su propia experiencia
espiritual.

Tarea no facil, si consideramos -por una parteateedad de aspectos que este objetivo supone
y -por otra- la brevedad de esta sencilla obra.

De ahi que lo que el lector encontrara en estédilean tan sdélo pistas para continuar
fraguando en su propia oracion “adorante” esagftpie -en Ultima instancia- es siempre don
del Espiritu ofrecido por el Padre en la vida pakdel Hijo.

Para facilitar este trabajo de “introspeccion péfle-contemplativa” aflado algunas preguntas al
final de cada meditacion.

1. Vivir en la Trinidad

“La gracia del Sefor Jesucristo,
el amor de Dios y la comunién del Espiritu Santo
estén con todos ustedes” (2 €3,13.

Durante siglos el misterio de la Trinidad qued6 cdexiliado” de la vida de los creyentes. La
misma reflexion teoldgica la relego al tratdde Deo Trino [=Sobre Dios Trinoy asi el Dios
cristiano dejo de serlo verdaderamente: se tramsfan un difuso Dios Uno con bastantes
similitudes al del neoplatonismo o al del postedefsmo moderno, en el cual la imagen del
Padre quedaba caricaturizada en la de un anciandigdea hieratica; la del Hijo
sobredimensionada respecto a las otras persoriagiide a lo humano o por el contrario
desencarnada (piénsese en algunas devocionessidistmtas al Corazén de Jesus); y la del
Espiritu Santo se convertia en la del “Dios desciniod, sélo vinculado a la mision del Hijo.

Este exilio de la Trinidad se debid en gran pdrtalante teoldgico de occidente, que a partir de
san Agustin -vidilioquey luego incluso santo Tomas- se tendié a acentuanidad de Dios
sin una suficiente consideracion de la trinidadpeesonas. En todo caso, este tratamiento
guedaba como opacado por sutiles disquisicioneafisiets (por ejemplo, las de Duns Scoto)
entretejidas en torno a los clasicos conceptossdacé y persona, relaciones y procesiones,
apropiaciones y misiones.

Este fue un camino diferente al del oriente cistigespecialmente a partir de los padres
capadocios, Juan Damasceno, etc.), en donde lademson “econdmica” [=de la historia
salvifica] prevalecio por encima de la “teolégidatspeculacion creyente especifica sobre el
misterio de Dios en si], y donde la consideraciétadtrinidad relativa de personas se antepuso
a la de su unidad absoluta.

! Religioso-sacerdote (1994) en el Instituto deJaserdotes del Sagrado Corazén de Jes(s de Bethdbaator en
Teologia por la Pontificia Universidad Catdlica Argentiracultad de Teologia (1998jacia una mas plena
inculturacion de la vida religiosa betharramita &mérica Latina



Fue un camino diferente también al de la mistice, en personas como Gregorio Niceno, Jan
Ruysbroeck, Catalina de Siena, Teresa de Avilay deda Cruz, Juliana de Norwich, Isabel de

la Trinidad, Carlos de Foucauld y Adrienne von 3pgatre otros tantos- no dejé de percibir -

en la linea del mas puro pensamiento patristiconggen viva de la Trinidad en la existencia

creyente, induciendo a transitar nuevos sendeod&gieos.

En el siglo XX -en el marco de la profunda renogagbor la que atraveso la teologia, y que
tuvo un momento de convergencia cumbre en el Gonv#ticano Il- la Trinidad -la gran
“exiliada’- fue “repatriada”. A esta “repatriacidmontribuyeron -indudablemente- K.Barth (en
el &mbito protestante) y K. Rahner y H. U. von Badtar (en el ambito catdlico).

De ahi que hoy podamos pensar no sélo en la Tdnigi@mo pensarnos a nosotros mismos
viviendo en ella y desde ella; con la concienciguae el Dios cristiano es Trinidad y familia de
personas en la que la historia de los hombres yndato es incluida por participacion. En esa
Trinidad “somos, nos movemos y existimos”, ya gquwemente Dios ha tenido a bien
autocomunicarse: la creacion -y particularmenteoatbre- es fruto de ese designio de amor; en
€l se autocomprende y llega a plenitud.

Esta autocomunicacién (de gracia en la presentdiacén de la historia y de gloria en la futura)
lleg6 a plenitud en Cristo por sencarnacion orientada hacia l&Pascua Esta Ultima
(radicalizacion de la primera) nos permite adentsien la profundidad del misterio de Dios: el
Hijo que libremente se entrega al Padre en la(@&znodo analogo a como lo hace al entrar en
el mundo [cf.Hb 10,7]), y el Padre que a su vez lo resucita (reci@mdolo como otrora en el
Bautismo [cf.Mc 1,11] y la Transfiguracion [cfMc 9,7]), revelan en su mutua donacion
(histérica-metahistoérica) la eterna generacionlagjos (=la Palabra)por parte del Dios sin
origen €l Padrg; como asi también la espiracion del EspiritDdnr-Amordel Padre y del
Hijo) que en la Pascua es participado a los hombeesstituye (y consuma) la Iglesia.

De ahi que nuestra vida en Cristo -por su indobeysd- esté signada por la presencia del
Espiritu que en el Hijoos santifica(= don personalizado que recibimos del Padre ¢fij@l y
simultdneament&os permite glorificaral Padre (=don en el Hijo de nosotros mismos que
ofrendamos al Padre), particularmente en la litudgi la Iglesia-Esposa (€onstitucién sobre

la “Sagrada Liturgia”, 7). Aquél que en Cristo y por su Espiritu se nasadmaternalmente esta
llamado a recibir simultdneamente nuestra filidtega en ese mismo Amor. En la medida en
que vamos interiorizando los “sentimientos de GtigFp 2,5) por obra del Espiritu vamos
experimentando cada vez con mayor profundidadaasturidad de la fe o en la luminosidad
de la visién- el gozo de sentirnos hijos en el Hije tal modo que nuestra relacion con Dios
esta signada por la inconfundible e inefable cdecda unAbbade entrafias compasivas que,
dandonos a su Hijo por amor, nos convirtid en tesplivos para gloria suya y felicidad
nuestra.

De este modo, nuestro “ser en Dios” esta llamadimpegnarse de un pleno abandono en
Aquél que es Padre “rico en misericordia”, en Aquét se hizo hombre y es revelador de esa
misericordia, y por Aquél que vivifica y consumaedrcreyente una vida en el Amor.

Para meditar y orar:

+ ¢Qué imagenes de Dios acompafian mi relacion cen Eloracion?

e ¢COmo podria “apropiarlas” -siendo comunes al Ubios- a cada una de las personas
divinas?

« ¢ Qué repercusion existencial tiene esto para raiciigyente?



2. Vivir en Jesucristo

“Sefior, ¢a quién iremos?
T tienes palabras de vida eterna” (6r68).

Un dia, después de un cierto derrotero por su tanmos publico, JesUs pregunté a sus
discipulos: “¢Quién dicen ustedes que soy ydR"16,16). Esta pregunta sobre Jesus es la que
la Iglesia ha querido responderse inspirada pdEselritu Santo y apoyandose en lo que el
mismo Sefor habia dicho de si a través de palapraestos intrinsecamente ligados
(Constitucion sobre la “Divina revelacion).

Preguntaque partiendo de lo humano reflejado por el namatermina encontrandose con su
misterio divino resplandeciente sobre todo en suicton de resucitadepspuestaque siendo
clara afirmacion de fe en el Hijo de Dios, no podegestimar ningun aspecto de lo humano
plenamente presente y asumido en el Hijo del homprearticularmente patente en el
dramatismo de su cruPregunta y respuesteuyo alcance la Iglesia fue comprendiendo de a
poco a lo largo del tiempo -incluso a través decitims entre los cuales sobresalen los
ecuménicos de Nicea (325) y Calcedonia (451)-,rootdndo su propia experiencia de vida y
fe postpascual con la historia concreta de Jesus.

Asi fue descubriendo y creyendo, proclamando yintesiando, que el Hijo de Dios
consustancial al Padre segun la divinidad es sime#mente y en una misma persona -una de
la Trinidad, junto al Padre y al Espiritu Santonsustancial al hombre segun su naturaleza
humana; que aquél que es Luz de Luz y Dios de @sde antes de todos los siglos (redo
niceno-constantinopolitanaes también el que asume radicalmente el caminiootebre desde

su entrada en el mundo (por su encarnacion y naeto)i y el que permanece en actitud de
humilde y misericordioso anonadamiento hasta latayemuerte en cruz.

El Santo de Dios, el Ungido, el Mesias Rey y SeS8azl que no obstante su condicién divina (=
abiertamente reconocida por el Padre como “filiati@n su bautismo Mit 3,17] y
transfiguracion it 17,5]) vive como cualquiera de nosotros en todoanem el pecado; nos da
a conocer con su predicacion (= ensefianzas y pasabogestos salvificos (=especialmente
curaciones y exorcismos) el amor de Dios; y, -desske estado dkenosiscomo Salvador
absoluto (K. Rahner)-, nos convierte en nuevasurea Ga 6,15) de una nueva creacion (cf.
Ap21,1).

Ese JesUs que un dia en la sinagoga de Nazaret Ieadw el profeta Isaias (“El Espiritu del
Sefior esta sobre mi... Me envid a evangelizar pdbees, a liberar a los cautivos..., a anunciar
un afio de gracia del Sefot’d4,16 ss.]) y habia dicho “hoy se ha cumplido esteittira que
acaban de oir” (v.21), era consciente de que coirrdéinpia el profeta escatolégico (=
definitivo), y que todo su ministerio constituia progresivo y definitivo adentramiento de Dios
en la historia humana: “Hoy les ha nacido el Savafl.c 2,11); “hoy ha llegado la salvacion a
esta casa’lc 19,9); “hoy estaras conmigo en el paraisb¢ 23,43). “Hoy” que la Iglesia
continta celebrando litargicamente en cada Euéasbuscando actualizar y actuar en su vida
cotidiana.

Frente a esta presencia nueva e inédita del “Ddasnosotros” hay que adoptar una postura
clara, generosa y vigilante: permaneciendo con ldasparas encendidasM{ 25,1 ss.),
manteniéndose atentos cuando no se sabe el di& hrd de su regresdii 24,45 ss.),
cultivando la vifia con la que él se identifiddt (20,1 ss.), haciendo producir los propios
talentos con audacidif 25,14 ss.) y practicando el amor hacia los masgiezpif/it 25,31 ss.).
Asi la pregunta por la identidad de Jesucristdreslgineamente la pregunta por el hombre: en
el “hoy” de la salvacion, “Cristo revela el homtakehombre” GS 22), uniéndose y haciendo
camino misteriosamente con cada representanteédel@humano, con cada pueblo y cultura.



Esta revelacion coincide con la capacidad que rldne sumergido en Cristo descubre de estar
llamado a vivir en ese mismo amor con que Cristaraado por el Padre y que prolonga y
concreta -“hasta el extremoJr{ 13,1)- en cada uno de nosotros en orden a una leaa p
dignificacion del hombre. Amor que vivio inclusaridrillo” en el anonimato de Nazaret junto
a los suyos (cfLc 2,51-52), y que “hoy” aguarda recibir en los pobyesn los cuales se
identifica (cf.Mt 25,31 ss.), a los cuales sirvio preferencialmentartte su ministerio publico
(cf. Mt 11,4 ss.) y en los que “hoy” oculta su gloria §é£.25,40).

Hasta su definitiva manifestacion al final de liesnpos, Jesucristo camina con los hombres de
toda raza, lengua y nacion, a veces explicitameetenocido y testificado (ckc 24,34), otras
implicitamente presente en sus vidasl(cf24,32), y otras casi absolutamente proscripto en su
estructuras y juicios de pecado e injusticiaJo®,41).

La mision de la Iglesia es la de promover el entoetle cada hombre con él para que tenga
familiaridad con el misterio de la Redencion @édentor de los hombrd$®), como lo hizo la
madre de Jesus al visitar a Isabel («f.1,39 ss.) o al pedirle a los sirvientes de las dalia
Cana que hagan lo que él les digiaZ,5).

En este encuentro con él para caminar desdeogh¢nzando el nuevo milenld (= desde una
configuracién propia de discipulo), hacia los hoesby mujeres de nuestro “hoy”, esta la vida
verdadera. En dejarnos ensefiar por este Maestvo, [gar este Sefor (cn 13,13) y apacentar
por este Pastor (clin 10,14), se va anticipando el Reino, cuya causaverachiento fue el
motivo dltimo de la actividad pastoral de JesUsuya consumacién coincidird con la plena
manifestacion de los hijos de Dios.

Este reino ya se hace anticipadamente presentaestre mundo porque €l es su alfa y omega,
su principio y fin (cf.Ap 1,8. 17). Y porque €l vive -como primogénito dedeacion y Cabeza
del cuerpo Col 1,10.18)- intercediendo en favor de los hombresoc&mmo Sacerdote de la
nueva y definitiva alianza (cT.eologia Hebregds para que después de peregrinar construyendo
la historia, la humanidad purificada y transfigurgumlieda entrar -por Cristo y en su Espiritu- en
el descanso de Dios que él tiene preparado pasdl@gque lo aman en su Hijo amado.

Para meditar y orar:

* ¢ Quién es Jesucristo en mi vida?
* ¢ Qué significa me significa hoy ser su discipuseguirlo?
» ¢Cbmo lo descubro presente en la historia de lobres y mujeres de hoy?

3. Vivir en el Espiritu

“Como el Padre me envid, también yo los envia (...)
Reciban el Espiritu Santo” (Jn Z1-22).

La Iglesia tardo un poco en captar la identidadladeercer persona de la Trinidad. En
Constantinopla | (381yefinié este tercer modo de subsistencia de Diasocla del “Sefior y
vivificador”, y afirmo explicitamente su consustetidad con el Padre y el Hijo. Asi quedaba
superada una larga tradicién previa -ante-nicepasubordinacionismos en la que la misma
divinidad del Espiritu podia quedar negada (pnedmatos), y también la otra no menos
peligrosa que confundia su identidad con la detas personas de la Trinidad (modalismo y
monarquianismo).

Pero este reconocimiento dogmatico poco a poco duedando teoldgica (e incluso
existencialmente) olvidado en occidente: en todocka vida en el Espiritu quedd relegada a la
liturgia de los monasterios, 0 a su tratamienteei$igo en algiin manual de gracia o libro de



espiritualidad. Habria que esperar hasta el siglopAra que la renovacion trinitaria motivara
un nuevo descubrimiento del “Dios desconocido”.

Cuando miramos los evangelios observamos -espesiédnenLucas que la vida de Jesus
estaba animada constantemente por el Espiritul@giesta en las entrafias de una virgen (cf.
1,35), lo da a conocer a Isabel y a Simeodn (1,426)2lo conduce al desierto (4,1), lo
acompafa en su mision (4,14) e impregna la tothld&a su misma persona: “El Espiritu del
Sefior esta sobre mi” (4,18). El mismo JesUs coratiieste Espiritu a sus discipulos {ef.
20,21-22) que lo recibiran en Pentecostés Koh 2,4) y animara su misién en la Iglesia
primitiva (cf.Hch4,8. 31; 5,32; 6,5; 7,55; 8,15. 17. 19; 9,31; 401B,2, etc.).

La patristica oriental desplegd ampliamente elule penumatolégico y captd rdpidamente su
alcance en relacion a la vida de los creyentese(dastacar, a respecto, los escritos de los
padres capadocios, sobre todo los de Gregorio Nami@ y Gregorio Niceno). El Espiritu
Santo es el que hace de las personas templos deddimo lo recordara en nuestro tiempo, y en
relacién al discurso trinitario, I. Congar-, y elegdiviniza al hombre creado a imagen de Dios.
Los misticos experimentaron y dijeron cosas andlogaxpresaron con una rica variedad de
imé&genes la accion del Espiritu en el alma delery (“dulce huésped del alma”, “cauterio
suave”). Hoy la renovacion carismatica ha popudaliz -con sus logros y limitaciones- esta
experiencia de Dios antes reservada para “fiellextes” -preferentemente consagrados- que
lograban trascender el camino de la mera y arickesas

¢, Qué hace el Espiritu en nosotros? Actualiza el(daautocomunicacién) de Dios en nuestra
vida creyente: por El, Dios mismo (gracia increade) nos comunica en la persona de
Jesucristo, haciéndonos vivir la vida de Dios. Ete eentido, el Espiritu nos diviniza, y hace
que todo lo suyo (que es lo de Dios subsistentbitamen el Padre y el Hijo) sea nuestro. De un
modo particular, nos participa su amor para quenasecon el mismo Corazon de Jesus “a
Dios en los hombres y a los hombres en Dios”. AtiBearnos, el Espiritu actualiza nuestra
imagen filial y fraterna, haciéndonos templos viwdes Dios para alabanza suya. Nos hace
comprender las palabras y gestos de JesUs -qudosogue hacen presente el Reino-,
recordandonoslos existencialmente (@f 14,26) en nuestro “hoy” salvifico (cfLc 4,21),
haciéndonos sabios con esa sabiduria reveladd pades a los pequefios e ingenuos Nff.
11,25;Jn16,15), y conduciéndonos por el camino de Diosr(sca teologal en fe, esperanza y
caridad) hacia la verdad plena que esta en Diodr(d#4,6. 17. 20).

Por eso hay que dejarlo vivir en nosotros (845,18. 25), para que nos haga “existir” en el
Hijo que mora en el seno del Padre (81.1,18. 38; 15,10). También en nuestras relaciones
interpersonales (cfln 17,23), para que éstas vayan madurando ya desde enda intimidad

de Dios, a manera de preludio o incoacion escadta@dgon los frutos del Espiritu que revelan
su presencia: “amor, alegria, paz, paciencia, ledaldi bondad, fidelidad, modestia y dominio
de si” (cf.Gab,23).

Mirando lo dicho, vemos que la accién del Paraditme mucho de futuro y de promesa ya
anticipados en nuestra historia presenf@accion prevalentemente descendente)
Simultdneamente (y junto a esto), habla de didlogomunion intra y extra eclesial-(accion
prevalentemente ascendentgd que el Espiritu es el actor ultimo de la récégrion de todas
las cosas querida por Dios en Jesucristo, y estdgdes pastorales tienden de suyo a ese fin
altimo.

Para meditar y orar:
» ¢ Cual es mi experiencia del Espiritu Santo?

« ¢Estoy convencido de que todo verdadero discemimiebe inspirarse en EI?
» ¢Loinvoco con confianza en mi oracion personéliygica?



4. Vivir la Iglesia

“El amor y la vida del Padre, del Hijo y del EspiriSanto
son el don absolutamente gratuito que se ofrece
a cuantos han nacido del agua y del Espiritu (e3,5)" (CL 8).

El desarrollo de la eclesiologia es relativamenteiente. No obstante, los aspectos
fundamentales de la vivencia eclesial han sidoidersdos desde antiguo. Los Padres vieron a
la Iglesia como Pueblo de Dios, Cuerpo de Cristemplo del Espiritu. Subrayando sus rasgos
de Virgen y Madre, profundizaron otras imagenedidaib como la de Esposa del Cordero y
Nueva Jerusalén (aspectos escatoldgicos). PomjlEntompararon con una “construccién”, un
“redil” o un “campo de labranza” (c€onstitucion conciliar “Sobre la Iglesia’s).

En este mismo lenguaje puede advertirse tambiéofel litargico-espiritual de los conceptos,
los cuales casi por si mismos sugieren una esgidad eclesial donde la misma referencia,
procedencia y orientacion trinitaria remite a umengnién en la diversidad de vocaciones,
carismas y ministerios.

Vivir la Iglesia es vivir sobre todo la comunion tbelos los hombres en el misterio de Dios
Uni-Trino. Cultivar relaciones fraternas a imagenlas relaciones intratrinitarias, apropiandose
del don ajeno y entregando el propio, participardd las procesiones de generaciéon y
espiracidon activas y pasivas que la tradicion @dlesconoce en Dios. Es lograr sentir tan en
uno a cada hermano o hermana -peregrino o yapatria- como el Padre lo esta en el Hijo o el
Hijo en el Padre, o estos en el Espiritu o el Espén ellos (de acuerdo a las nociones clasicas
de perijoresis, circummicessio y circummise$siBsto fundamenta no sélo la comuniaa
intra, sino también la solidaridad y el servi@d extra que manifiestan el alcance absoluto de
las misiones del Hijo y del Espiritu “hasta los fomes de la tierra” (cfMt 28,19), y tiende a
generar estructuras de convivencia humanas an&dgadrinitarias que Dios participa.

Tanto la comunion como el servicio surgen de recerse (hijo/a de Dios) en el otro/a -y juntos

participes de un mismo camino hacia la plenitu®ids-; de modo anédlogo a como el Padre se
reconoce en el Hijo -que es su imagen y sabidyrfgermanecen unidos en el mismo Espiritu
que de ellos procede.

Desde este marco general, vivir la espiritualidatbstal significa ser fiel a lo propio (=
identidad) descubierto en lo diferente: al iguak das identidades (= propiedades) de las
personas de la Trinidad surgen de las relacionadrigp permitirme llamarlas de “encuentro”
mas que de “oposicidén”), también las vocacionessialles descubren su perfil propio en el
encuentro, didlogo y comunion con las otras. Nac@®prende, por ejemplo, el ministerio
sacerdotal sin referencia a la vida laical, ni éstaealiza plenamente sin aquella. Tampoco se
entiende la vida consagrada sin referencia a leaciones seculares, ni éstas acaban de percibir
su horizonte escatoldgico sin aquellas.

Tampoco -podria continuar- se comprende en el dena Iglesia el hombre sin la mujer, ni
ésta sin aquél, por mas que los “machismos” y ‘ffégnios” a veces arrecien en nuestros
ambientes. De un modo diferente pero constanteualguier vocacion el hombre se reconoce
como tal al “espejarse” en la mujer y ésta cuandaalce en aquél, generando esta experiencia
siempre alguna forma de fecundidad que trascienoi@& y otro/a: en el caso del matrimonio,
los hijos; y en el del celibato / virginidad, unasrprofunda vida en el Espiritu para la Iglesia.

Para meditar y orar:

» ¢ Cual es mi experiencia de Dimsla Iglesia?
* ¢Como me relaciono con las otras vocaciones elgesigartir de la mia?



» ¢CbOmo me vinculo a los hombres y mujeres concoetda Iglesia?

5. Vivir la Eucaristia

“Cada vez que coman este pan y beban de este caliz,
anuncian la muerte del Sefior, hasta que venga"q11G29

La Eucaristia es celebracion del memorial de Jestacmuerto y resucitado, ofrecido como
Cordero de la nueva alianza en alimento para sbipul@ Iglesia-; prefiguracion de los bienes
definitivos. Asi, en la celebracién eucaristicaesgrelazan el sacrificio, la presencia y el
banquete. Es -por ultimo- origen y plenitud detladjia, que a su vez es fuente y culmen de la
vida cristiana. Por eso, la Eucaristia es plenidtada vida profética del pueblo de Dios, y
fundamento de comunién y servicio entre los hermanuara el mundo.

1. Sacrificio

El antiguo pueblo de Dios realizaba sacrificiosddferentes tipos -de modo semejante a otros
pueblos.Sacrificios de expiacidépor los pecadogle propiciaciénpara que la oracion llegue a
Dios, yde comuniérpara renovar o ratificar la alianza. En el cictma resaltaba el “chivo
expiatorio” en la fiesta de la expiacion, y losrfagios carneros y toros en la de la purificacion
del Templo. Pero sobre todo el del Cordero pasaus, normalmente era comprado en el
Templo y se consumia en familia. Su sangre serdaba porque en ella estaba la vida y la vida
era de Dios.

Jesus se convierte en el nuevo Cordero “que quipge@do del mundo”Ja 1,29). Se hace
memorial de una nueva Pascua: ya no vinculadaliadieacion de Egipto y al ingreso en la
tierra prometida, sino a la remision del pecadouna vida nueva en Cristo -la de los hijos de
Dios.

La epistola a los Hebreadice: «Sacrificios y holocaustos por el pecado nigiste, pero me
formaste un cuerpo. Por eso dije: “Aqui estoy (0,9). Jesus reemplaza todos los anteriores
sacrificios de la antigua alianza -ineficaces y $ato prefiguradores del nuevo culto-, y se
convierte en victima de propiciacion. En él somgsificados -y asi es victima de expiacion- y
por él entramos a un santuario no construido ponosichumanas sino por Dios -y es,
simultdneamente, victima de comunion.

2. Memorial

Los sacrificios véterotestamentarios estaban vatnd a la celebracion de un memorial. El
memorial se fundaba en el recuerdo de los eventofisos. Partian de la lectura de los libros
de la Ley que rememoraban lo que Yahveh habia hemheu pueblo y apuntaban a que éste,
“acordandose” (zjr) de esos prodigios, renovara su compromiso dédate

Encontramos un modelo tipico de memorialEx4,1-11, donde la renovaciéon de la alianza
gqueda expresada en la sangre derramada sobraref Et piedras conmemorativas de las doce
tribus. A su vez, esta renovacion es precedidauparlarga “purificaciéon de la memoria” (cf.
textos paralelos ent).

En la dltima cena Jesus dird: “Hagan esto en manjoonmemoracion) mial.¢ 22,19). Hacer

memoria de JesUs serd recordar y reproducir -seegnge un modo existencial- su palabra y su
vida. La eucaristia sera actualizacion del mistdeédesucristo en la vida de la comunidad y en
la vida de cada miembro celebrante de la mismasé&dace verdadera memoria si no se



renueva en nosotros la Pascua de Jesus: su muesergeccion como pedagogia de la entrega
y el servicio gozoso a los demas.

3. Presencia

La imagen véterotestamentaria de la presencia deeYieen medio del pueblo era la del arca de
la Alianza. En ella se contenian los signos decsioa salvifica a favor de Israel: el mana con
el cual lo habia alimentado en su peregrinacionebatesierto, la vara florecida de Aarén -
sintesis de los prodigios que acompafiaron esarpeeign-, y las tablas de la Ley, labradas
por el dedo de Dios en el Sinai. A esta presentciddmental se habian unido las presencias
complementarias de Yahveh en la nube y el fuegaitaera para proteger a Israel del sol en el
dia, y el segundo para iluminar su caminar durnteoche -de modo que esa presencia era
permanente: de dia y de noche.

Estos modos de presencia se condensaran postarterroen el asentamiento en Palestina y el
relativo esplendor en tiempos de David y SalomdnekTemplo de Jerusalén. Sobre éste
descenderd la “gloria de Yahveh”, albergara el decéa alianza en el “santo de los santos”, y
sera también iluminado -como en el desierto el-graea la fiesta de su dedicacion. Cuando el
Templo sea destruido, la presencia de Yahveh pasaéntificarse con la lectura de la Ley en
el culto sinagogal.

Cuando Jesus dice: “Esto es mi cuerpo”, esta exipdespresencia. El “cuerpo” manifiesta la
“carne” asumida por la Palabra al hacerse hombxerdsa su visibilidad, su cercania, su
compromiso irrevocable en favor de todos nosotfSs: entrega por ustedes”. El “cuerpo”
revela al sumo sacerdote, Templo y victima de évaalianza.

La Eucaristia como presencia real y substancidlide en el cuerpo de Cristo -cuerpo y sangre,
alma y divinidad del Hijo de Dios- expresa acer@no y comunicacion, habla de
preocupacién y solidaridad por el hombre. En allarevela el amor de Dios “hasta el fin” (cf.
Jn13,1ss.).

No obstante, en la Eucaristia Dios parece tamlyiéobre todo- silenciarse y ocultarse mas que
manifestarse. Por eso cantamos “que la fe prdste@os la vision con qué mirar” (cFantum
ergo). El cuerpo puede ser controlado y manipuladcsealla concrecién de nuestro espacio
humano histérico y situado es también nuestro dinftero Dios no puede ser controlado y
manipulado en su “cuerpo”: El es siempre mas: emas ataduras de la muerte que le
infligieron en el “cuerpo” y manifestd su presenglariosa y trascendente; la del Sefior “en
quien somos, nos movemos y existimos”, uno deiladad.

4. Banquete

La antigua pascua se celebraba con una comidadgamo con hierbas, que acompafaban el
cordero pascual y el vino, en sefial de comuniomblién las antiguas religiones celebraban
banquetes sagrados: comer es entrar en comunida oaturaleza (se ingieren frutos, animales
y productos de ella), con la comunidad (no se coineolo ni con los enemigos), con la
divinidad (a quien simbdlicamente se hace particigservandole ciertos alimentos
(especialmente la sangre derramada y la carne magsen holocausto por el fuego).

Los evangelios sindpticos vinculan la instituci@ld eucaristia a la celebracién de la pascua,
en el clima de una cena. Los primeros cristiarergdban a la eucaristia “fraccion del pan”, y
seguian celebrandola en el contexto de una dertinos refiere el discurso del pan de vida -
que incluye la multiplicacion de los panes y tieegonancias eucaristicas- en el contexto de una
comida: “Yo soy el pan de vida”, “mi carne es velela comida” (cf. 6,35. 55-56).



Lo que Jesus quiere alimentar en nosotros cadguenos hace participes de ese “signo” -el
banquete eucaristico- es nuestra vida agraciadpaylecida -en gratuidad y gratitud- de hijos
de Dios; nuestra existencia teologal y fraternaadamilia; nuestra conciencia y vida como

“cuerpo”: “Ustedes son el cuerpo de CristbCo 12,27. En fin, nuestro amor y nuestra alegria.

El banquete en la Biblia es una realidad escatdgpor hacer referencia a los bienes
definitivos del Reino. En efecto, Jesus lo companahas veces con una mesa de manjares a la
gue todos los hombres son invitados -los de lagranmora y los de después. La Eucaristia es
anticipo sacramental de ese banquete servido ppeglél por el Padre y en el Espiritu para
todos los pueblos de la tierra. Asi, la nocidn dedoete nos invita a trabajar para que no haya
mas pobres Lazaros excluidos de la mesa del ritafigsta del Reino pueda ser plena ya -al
menos en cierto modo- desde ahora.

Para meditar y orar:

e ¢ Cbmo vivo la eucaristia?
+ ¢ Cbmo resuena la celebracion de la misma en michédie?
¢ COmo se ve transformada mi existencia por la aan?

6. Vivir la reconciliacion
“En Cristo estaba Dios reconciliando al mundo caywsi (2 Co5,19.

A veces podemos tener la impresién de que la “siirié se convierte en una rutina que se
hace -0 no se hace- mas o menos por inercia ongbty pero sin mayor significacion en la
propia vida ni transformacion de las propias adétu

Esta impresion puede responder a diferentes factore clima cultural que no favorece la
conciencia de pecado y por tanto propicia una aiadedia espiritual; una celebracion
“mecanica” del sacramento sin una verdadera prelgaraprevia;, y sobre todo, la
desvinculacion de este sacramento del conjunta diglh cristiana.

Pablo insiste: “En nombre de Cristo les suplicamaeconciliense con Dios2(Co 5,20). La
reconciliacion -contexto en que encuentra su vendagl maxima significacion el sacramento en
cuestidn- es ante todo un don de Dios, vinculaduisterio de misericordia revelado y actuado
por el Hijo de Dios, icono del Padre rico en misamdia. Misericordia que es simultaneamente
uncién del Espiritu que sana las heridas provocpdasel pecado, y expresada -segun la
patristica- en la imagen del aceite utilizado gdsuen samaritano con el hombre que yacia al
borde del camino.

Celebrar el sacramento de la reconciliacion egsabd la gracia sanante, o mas explicitamente,
a esa autocomunicacion de Dios que restaura et@otgerido por la transgresion y la ofensa, y
gue rehabilita al hijo/a de Dios para vivir combdan el vestido nuevo de la santidad, el anillo
de la dignidad, y las sandalias de la libertad I(cf15,22) correspondientes (dengrug a
quien gratuitamente recibe el abrazo paterno.

La confesion del propio pecado que se abre a eshilptad de misericordia -ya que reconoce
su mas radical fragilidad y limitacién creaturabsibilita la actualizacion del misterio de la
redencion en el creyente individual: mediante éstegundo salvavidas”, en Cristo y por el
Espiritu, Dios renueva la gracia bautismal, y riéi& el potencial santificador que
irrevocablemente tenia el “caracter indeleble” dpiedla primera “iluminacién” o “bafio
bautismal”.
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A su vez, la reconciliacién tiene consecuenciagatex: “Asi como por la desobediencia de un
hombre todos fueron constituidos pecadores, adiiéempor la obediencia de uno todos seran
constituidos justos”’Km 5,19). De modo contrario a como el pecado incidstaripsamente
provocando un retroceso en la consumacién del Reimaisterio de iniquidad), la misericordia
de Dios (= misterio de piedad) la anticipa. Si etado genera division, enfrentamiento y
violencia en la familia humana, la reconciliaciaruhe, hermana y pacifica.

Tal vez una revision en profundidad de nuestraisudes, y sobre todo de nuestros criterios
valorativos decisivos (= introspeccion del corazdmjeda contribuir a una lectura mas
existencial de “gracia” y “pecado”, donde el reatinbento del segundo se vea inspirado por la
confianza que suscita la primera, y esto, en edndismo de un crecimiento hacia la plena
estatura de los hijos/as de Dios.

Puede que estas consideraciones contribuyan aagenea resonancia mas existencial al
momento de confesar nuestros pecados en la prasdatiministro ordenado, lo cual no
excluye -sino que deberia suscitar- la peticiopatelén a quien(es) mas directamente pudieron
verse afectado(s) por la propia contribucion atenis de iniquidad.

Para meditar y orar:

* ¢Me confieso seguido?
» ¢Hago una buena revision de vida cuando lo hago?
* ¢ Cuédl es hoy mi experiencia de la misericordia ide D

7. Vivir en la esperanza

“Un solo Cuerpo y un solo Espiritu,
como una es la esperanza a la que han sido llanigébst,4).

Hoy son muchas las causas e indicadores de desgridpsesperanza que marcan la vida de los
hombres, especialmente si nos atenemos a la situagtio-econémica e histérico-cultural por
la que atraviesa nuestro pais. Recesion y desemptgaupcion e impunidad, ajustes e
inseguridad bancaria, crisis de los modelos pol§i@conémico, cambio de imaginario socio-
cultural, falta de credibilidad y representatividaw la clase dirigente, escepticismo de cara al
futuro.

Si miramos bien, nuestra experiencia como argesitiooes tan diferente de la de Israel durante
el destierro. Y sin embargo, el gran profeta dedlfide este periodo termina siendo el segundo
Isaias, que anuncia “algo nuevo”, y lo hace coimogino y entusiasmo (cfs 40,1 ss.). Estas
palabras que invitan a “preparar el camino del Bdée asumira Juan Bautista para disponer a
sus discipulos a la venida de Jesus.

La esperanza cristiana tiene como punto de aposawb la promesa del Sefior: “Yo estoy con
ustedes hasta el fin del mund®t(28,20). Vinculada a esta presencia esté la prodegajuél
que es “el mismo ayer, hoy y para siemprkfb (13,8): “Vengo pronto” Ap 22,20). La
esperanza del creyente estd anclada en esta di@ecfae él procura mantener en actitud
vigilante, incluso “contra toda esperanz&n{4,18), en un compromiso con las realidades
cotidianas en el cual su empefio no se identificaapabiciones meramente historicas, y donde -
a su vez- el horizonte Ultimo de su peregrinacidndesestima (ni olvida, sino que por el
contrario procura concretar) su servicio a los h@sbconcretos, histéricos y reale®gdentor
del hombre 13).

La esperanza cristiana posibilita que tanto eleam&y individual como la misma Iglesia en su
conjunto camine “entre las persecuciones del myntis consuelos de Dios, anunciando la



11

cruz y la muerte del Sefior, hasta que El vengd (€b 11,26)” Constitucion sobre la Iglesia,

8), con paso firme y fortaleza de animo, sin dejpsienpor la oscuridad con que generalmente
maduran las semillas del Reino, ni ilusionarse aparentes plenitudes momentaneas. La
esperanza del hombre y mujer de fe (y de la Idles&peta el realismo dialéctico de la historia,
en la cual Dios “ya” se revela y entrega, pero édd no” de un modo acabado y completo. A
su vez, acepta la perfectibilidad de todo lo humdl@mado a una continua y progresiva
autotrascendencia teocéntrica, tanto en sus diovassiindividuales y personales, como
sociales y estructurales; tanto las que hacen e#dislades seculares de este mundo, como las
especificamente eclesiales.

Esta es la esperanza que debemos mantener housiticar ni bajar los brazos; la Gnica que
puede alumbrar sentido en medio de tanto descomcidesaliento, sinsentido y frustracién.
Esta es la esperanza que revela la “Buena Nueigis® que el motor ultimo de esta actitud
existencial abierta a “lo posible inédito” es laa@6én: s6lo quien hace experiencia de este
especifico modo humano-espiritual de religaciorsqaal (eclesial y universal) con el destino
trascendente que la “creacion nueva” tiene en Bisapaz de esperar. Porque la oracion
supone una actitud humilde y amante, adorante igmpigcpara poder escuchar lo que en medio
de la rafaga del mundo parece inaudible: la videadeinidad en el corazon de los hombres (y
su historia) como Palabra y Amor absolutos.

Para meditar y orar:

e ¢Cuales son las situaciones que generalmente mdssaeiman y por qué?
« ¢En qué sentido la fe me permite anclar de un masereno mi vida en Dios?
« ¢ 0ro con confianza y sin desfallecer?

8. Vivir en el amor

“El amor de Dios ha sido derramado en nuestros zores
por el Espiritu Santo que nos ha sido dado” (RB).

No sé si hay una palabra mas usada y tergivergadaynciada y devaluada que la palabra
amor. Ya los antiguos filésofos tuvieron que reconacetices y posibilidades muy diferentes
en torno a los vocablasros (=amor de concupiscencid)lao (= amor de amistadjtergo(=
amor familiar) yagape(= amor oblativo).

Frente a las actuales manifestaciones de “amoreseante”, fugaz como flor de un dia tanto en
sus propdsitos como en sus reales compromisoe\adrte descubre en Cristo la revelacion del
mas pleno y posible amor: el de un Dios que ebagiosse hizo carne (cfln 1,14), “probado

en todo igual que nosotros, excepto en el pecddio4(15), que nos participa en el Espiritu el
amor que recibe del Padre para que amemos comdSElguardan mis mandamientos,
permaneceran en mi amor, como yo he guardado lodan@entos de mi Padre, y permanezco
en su amor. Les he dicho esto, para que mi gogceestistedes, y su gozo sea perfecto. Este es
mi mandamiento: que se amen los unos a los otros go los he amadoJ( 15,10-12).

Este amor es consumado “hasta el extrerdn’l@,1 ss.) con el servicio mas decisivo y posible
de imaginar que es el de su propia pasgesucristo crucificades la maxima entrega de Dios
al hombre, pero simultaneamente del hombre a R@wp asi también la revelacion acabada de
la autodonacion del Hijo al PadiResucitadoges la maxima respuesta de Dios al hombre, del
Padre al Hijo y a los hombres; que a su vez pdsibitediante el Espiritu una inclusion del
universo y del hombre en la vida de Dios-Amor: Hé gue “quien no ama no ha conocido a
Dios, porgue Dios es Amori1Jn4,8).
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Asi, por su corazén abierto (= muerte) y su apamiogloriosa (= resurreccion), el amor
redimensiona los estrechos horizontes de este mynelo particular los del hombre y los
pueblos. Gracias al misterio pascual, cada repisendel género humano eapax Dei
(=capaz de Dios), y su destino eterno queda estonchn Cristo en Dios (ciCol 3,3).
Creyendo en el amor ya tiene vida eternaJeB,36; 5,24; 6,47), y participa de un nuevo modo
de vinculacion con la realidad y los/as hermanostasimbélico-sacramental, desde el corazén
de Dios (porque el coraz@m-amoraddve [conentusiasmlF a Dios en todas las cosas”).

Ese corazon de Dios tiene un rostro muy precisaleelesus. Asi, el corazon de Jesus se
convierte en expresion central y condensada darfehidad amante de Cristo, hipostasiada en
la segunda persona de la Trinidad, centro onticstencial de un nuevo modo de subsistencia
en Dios. Cuando este nuevo modo de subsisten@zgigiencia) en Dios se hace explicito a la
psicologia creyente, se comprende que todo loathiePsea nuestro (dfc 15,31) y que el gozo
pueda ser perfecto (¢fn 15,12).

Desde el corazén pascual de Cristo, el hombre muger son nuevas criaturas, y ya no son
ellos, sino Cristo en ellos (cGa 2,20). De este modo, Cristo ama en aquel (= aqualiga
vida se ha unido y transfigurado en la suya, yaese de amor se inscribe en aquel mas eterno y
definitivo con que el Hijo es amado por el PadEste ama al Hijo en un mismo Espiritu (b.
14,12 ss.).

En este corazon alcanza plenitud la Iglesia-Esppadicularmente en la figura de Maria
(Constitucion sobre la “Iglesia’65), Nueva Eva unida al Nuevo Adan, imagen de lgeMu
Nueva Jerusalén desposada con el Cordépol,7)-; en él todos los hombres de todas las
razas y lenguas son convocados para el banquetReailed y para el cantico nuevo de la
alabanza escatolégica (&p 7,9 ss.; 15,1 ss.). Asi, en el amor de este coragdrondensa,
asume Yy recapitula todo lo que de noble y buerggeéro humano fue viviendo y haciendo en
su quehacer historico-cultural: en él da tambidazda creacion entera que sufria dolores de
parto hasta la plena manifestacion de los hijadide (cf. Rm8,22).

Para meditar y orar:

«  ¢Qué evolucidn he notado en mi capacidad de antzs?hgy lo suficientemente
incluyente para todo el que me necesita?

» ¢ Estoy convencido que el verdadero amor es unmeh@razon del creyente que hay
que pedir con insistencia y secundar con genemgida

» La imagen del corazon de Jesus, ¢me ayuda a ureficstencialmente una vida en el
amor?

2 Entusiasmo: del griegen-Theos-estimue significa ‘estar en Dios'.



